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منرر ات 
جلر : ۳ اثال رولو: جوری ما مارج,ء ۳ے ۱۹ء شار: ٣‏ 

1 جناج اقال اور اصور اکٹان 

2 ماج مصطفوبی , جر بر اکعتقافات سا تن سی رو تی میں 


3 گشن راز چریر: ترجدہ منظلوم 
رکال عفل وحتی: پرانصار اور اقال 


مہ 


اقبال ریویو 
سمجلہ اقبال ١‏ کادسی پا کستان 


پہ رساله انبال گی زندگی ء شاعری اور فکر پر علمی تحقیق کے لے وقف 
سے اور اس میں علوم و فنون کے ان ثعام شعبه چات کا تنقیدی مطالعه شائع هوٹا 
ے جن ے انہی دلچہی تھی ء سثار اسلژمیات ؛ مذھپ ؛ قغلفه ء تاریخ 
غعرانیات ؛ ادب : فن ء آثاریات ء وغشرہ ۔ 


پدل اشتراک 
( چار شعاروں کے لۓ ) 
پا کستاں بیروئی مالک 
٭أرھ۱ رابیه ھ ڈالر یا ہےعم پونڈ 
قیمت ق شمارہ 
عم روپیە وع ڈائر با جع پونڈ 


سضاسعن براے اشاعت 


معتمد جلس ادارتء ''اقبال ربوبو““ ہ٭مےہ]ڈی: بلاک ٹمبر پء ی۔ای۔سی۔ابچ۔ 

سوسائٹی ؛ کراچی۔۹ء کے پتہ پر ارسال فرمائیں۔ اکادم یکسی سضون کی گەشدگی 

کی ذمعدار لهة ھوق ۔ 

ثاشر و طام : عبدالحیکد کالی؛ بعتمد عیلس ادارت و الم اقبال اکادسی پا کسٹانہ 
کراچی 

مطبع : ٹیکنیکل پرنٹرڑء کوچھ حاجی عشمانی ہ؛ آئی ۔ آئی ۔ چتدریگر روڈ کراچی 


حفیظ عوشیار پوری مرحم 


اقبال اکادمی کے اراکین و رفقا“ٴ جناب حفیظ ھوشیارپوری رگن 
سمجلس نظما ء کی وفات حسرت آیات پر گہرے رنج و ملال کا 
اظہار کرےۓے ہیں ۔ القہ تعالیل مرحوم کو جوار رحمت میں 
جگہ دے اور ان کے متعلقین کو صبر جەیل عطا فرساۓ ۔ 





مجله اقبال انادسی پا گستان 


مجئی اذارت 











مادی حمین ر تن 

تاد پر | ما رکن 

خواجه آشکار حسین رکن 
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هھمارے معاونین 


٭ ۔عبدالحمید کعا ی ناظم اقبال اکادمی ؛ کراچی 
٭ ۔- سبط ‏ بی وی سائنسں ذاں ؛ کراچی 
٭ - کوکب شادانی شاعر اور ادیپ ؛ کراچی 


للا ے بحملد یوسفتف پروفیسر غرلئی جاممہ کراچی 


جناحء اقبال اور تصرٴر پاکستان 
عبدالحمید کعا یل 


اس عثوان کے اثتطاب کے سعاملے میں تین ہاتوں ۓۓ میرے لئے ہپمیز کا 
تام کہا ۔ ان میں سب سے اہم تاریخ کا یہ لطیفهٴ غمہی ےہ کھ لالہ لاجبت راۓے 
ا سی آر داس کے نام اہک غط دیکھتے دیکھتے ھمارے ملىی و مڈھبی شعور کا 
سر ےل مہ بن گیا ۔ دوسری اھم بات قائد اعظم جناح کی پا کستان مجاس دسٹور ساز 
میں صدارتی تقریررۓے جو اس قسم کے مذھبی شعور ہے بالکل مرا ہے ۔ تیسری 
اھم بات ایک بڑا الباس ۓ جس کے ذریعه انبال کو وطن ٹا آشنا قومیت کا اہام قرار 
دیا گیا ۔ ایک چوتھی بات بھی ے ہ وہ یدکہ ہر قوم کے چند اساطیر درے یں 
جن میں اس کی عنمیات کی داستان عوق ے جر راہ رفته کہاوتوں کا روپ دھار لیا 
کری ے ۔ عمارے هاں بھی ایسی“کہاوتوں کا رواج ھ وگیا ۓ ۔گو تخلبق پاکستان 
کے بارے میں ان ے گمراەکن ثاثر پیدا هوثا ۓے مگر بہی عماری ملی یاد دائت 
کا جڑو بنٹی جاتی ھی ۔ 

لاجہت راۓ کا وہ سشہور غط جو همارے سملى شعور کا جزو بن گیا ا ے 
اس طرح ہے : اثاہےے,. گذثشقهة جن ماہ ے میں ۓ اپنا بہت سا رتت سلم ٹائون 
اور سسلم تاریخ پڑھنے میں عصرف گیا ا ے اور اب می ی٭ عسوس کرنۓ لک هوں 
که ند وسسلم ایِکا حاصل ھوئا مکن نہیں ے ۔ یہ تسلیم کرلیۓ کے بعد بھ یکە 
موجودہ مسلم قائدین جو عدم ثعاون کی تحربگ میں شریک هیں بہت ٹیگ نیت 
ہیں ؛ میں بة سمجھنا ھوں کہ ان کا مذھب اس اتحاد میں مطلقاً حارج ہے ۔ کلکتہ 
میں ء میں ۓ آپ کو اہئی گننگو جو حکیم اجمل غاں اور ڈاکٹر کجلر ے 
ہوٹی ٹھی ؛ سنائی تھی ۔ حگیم صاحب ہے زیادہ شربف النفس سسلعان ہهند وستان 
میں کوئٹی نہیں ۔- مگ رکیا کوئی مسلمان قرآن ے ااحراف کرسکتا ے ؟ سیری آرزو 
صرف بھی ہوسکتی عہ کہ (کاش ) میں نۓ قرآن کا مفہوم غلط سمجھا هر ““۔' 

اہتہاد تو تھا بهہ لاجیت راۓےۓ کا ء مکر هھمارے ملی تخیلات میں اس کا 
پیوٹد اس طرح لگا ے کھ گوبا غمارے دین کا بہی روحای اسل اصول ے ۔کسی 
عالم دین ہلکه خود اقبال ے کہیں اس قسم کی راے کا اظہار نہیں کیا کہ 
اسلام اور قرآن برادران وطن کے ساتھ اتحاد ی راہ میں حارچج یں ۔ کسی سیاسی 
قائد مثاڈ جوھر یا جناح ۓ بھی یہ نہیں کیپا کہ ہند ومسلم اتحاد کے لہ ھوۓ 
کا سبہب قرآن اور اس کے احکامات ہیں ۔ 

دوسری بات چودھری غلیق الزماں ي زبان ے سلۓ ۔ وہ کہہے میں کہ : 

۷ اگست سند ےمء کر بحیثیت نامزد گورٹر جنرل اور مصدر مجلس 


۲ اقیال ریویو 


دستور ساؤ پاکستان مسٹر جناح ۓے اولین موتم پر دو قوسی نظریه کو ترک کردیا ۶۶۔٢‏ 
تائد اعظم ۓ اس مجلی میں یھ عطبه دیا تھا : '' اب اگر عم ملکت پا کستان کو 
خوش حال اور فارغ البال دیکھنا چاہتے ہیں تو عم کو گلیە“ا عوام کی خدمت سں 
غصوماً غریبوں کی خدنت ہیں لگ جاا چاعئے ......... خواہ تمہارۂ رنگ ء ذات ؛ 
اور دین کچھ ھی ےو مگر اب تم میں سے ھرایک اکستان کا شسہری ہے جس کے 
وھی تمام حقوق اور ذمه داریاں ہیں جو کسی اور کی ھوسکتی ہیں ....., ہم کو 
اسی جذبةہ سے کام کرنا ے ۔ تھوڑے عرصد میں اگکثربت اور اقلیتء هھندو قوم 
اور سسلم قوم کے قصے غتم ھوجائیں گر ۔ خود سسلمانوں میں پٹھان ء پتجابی ء 
اور شیعه ؛ سنی وغیرہ ہیں ۔ ےآ سس ما سے ہو عری ؛ بنکا یں 
مدراسی وغیرہ ھیں ۔ یہ سب ( تفرقات ) دور ہو جائیں گے ۔ اگرآپ مجھ ہہ 
نوحفس تو يغ حقیقت ےر کہ هندوستان ی آزادی ہیں یہی مختلف حالات حارج 
رے : ورله ھم بپھت پہاے آزاد ھوچکے ھوۓ ۔ آپ کسی تھب با عقیدہ کے 
غھوںء؛ اس کو ریاست کے کام سے واسطهہ نہیں “ 


تیسرا اعم عامل جس ہے سلٹی شعور متاثر غوا اقبال کے چند ابیات ھی جن 

نشر و اشاعت ہ اقبال کے تمام مٹی ومدی نظریات ے کہی زیادہ شوئی اد اور 
جن کی روشنی میں غامته الناس ہے ”' ے وطن قوم ۶“ بننے کو کہا جاتا ےہ ۔ 
وہ ابیات يہ عیں : 

عجم نوز تُدانهد رہنوز ذبن ورنه 

ز ذیوبند حسین احمد این حهھ بوالْعجی اہہت 
سرود بر سر بتبر ػف ملت اڑٌ وطق است 
بپعمصطنئے برسان خویش را که دین عهمه اوست 


اگر بھ او ٹرسیدی تام بواہبی است ۴ 


یوں نظر آتا ۓ کھ ہم ۓ اقبال ے بس ان ھی شعروں کی حد تک استفادہ 
کیا ۓے اور ان شعروں کو بھی ھم لاله لاجپت راۓ کے ارشادات کی روشنی میں 
ہعائی پپناۓ یں اور ملت اسلامید ہیں وطن ناشناس قوسیت کی آپیاری کرۓ 
ہیں ۔ سزید برآن یوں معلوم ھوتا ے که لاجہت راۓ اور ان کے قماش کے غیر 
مسلم مفکر غدانخواسته ھمارے آثمه دین عیں ۔ هم اپہنی پوری سیاست ٢‏ اجتماعی 
حرکیت: داعمات قوبیء اور شعور مذعبی کی شرح و تاویل ان ھی کے ڈالے ہوئے 
غطوط پرکرے یں اور ان عی کے ۔جوڑہ قاعدوں اور مفروضات ہر عمارے سورخ آج 
کل تاربخ سازی کر رعے ہیں ۔ چٹائچه هماری سلی تاریخ کو یہ سسلم سمورغین؛ 
پانخصوص پاکستان کے نئے سورخینء اس طرح پیش کرۓ ہیں که گویا است محمد یہ 
اپنی ٹاسیس میں ایسی ےہ کھ : 


دا - ع - ے ھ2 
جناح ء اقبال اور تصو"ر پاکستان ۰ 


رہ ڈوسری ملتوں سد تعاون اس کی غطرت کے علاف حر : وہ بباطن اتحاد 
دشھن اور ھمسايه آزارھے ۔ 

ہہ اس ى ہوری تاریخ تعاون کی شکست و ربیخت ہے عبارت ے ء جہاں 
کہیں اسلام نے غليه٭ حاصل کیا اقوام ے برادری اور مساوات رخصت هوگئی ۔ 

۳۔ یہودیوں کی طرح سسلم شعور تمدن کو وطن ے کوئی نسبت نہیں ے: 
غر وطن میں غیریت اس کا منہب ۓے ؛ اس لئے ناسوس وطن اس کے لے وقعت 
نہیں رکھتی ۔ 

آخری بات جو اس سضعون کے عنوان کی وجھ ہے یه ہے کە ۶ جہسا ہیں پہلے 
عرض کر چکا عوں ؛ عر قوم کے اپتے آغازو نشاۃ ے متعلق کچھ نه کچھ بصائر 
هھوۓ ھی جو اساطیر کی شکل اختیار کرلیتے ھیں ۔ اس کی حقیثت یا روح دوچار 
گپاوتوں یا ضرب الامٹال میں مجسم عوکر دوام اختیار کرلیتی عے ۔ قیام پاکستان 
کے چو بیس پچیس برس بعد جب عم اپتے ہا کے اسشال کا جائزہ لیتے ہیں ت وکچھ 
اس قسم کی یاتیں سنتے ہیں : ” پاکستان يی بنیاد اسی دن پڑگٹی تھی جس دن 
مد بن قاسم ےۓ دیہل ق بند رگاہ سی قدم رکھا ۶+ '' شاعر مشرق ۓے پا کستان کا 
خواب دیکھا اور قائد اعظم ۓ اس کو حقیقت بنایا ۶۶۔ ابی کہاوت خود شاعر 
مشرقف کے بارےۓ میں ےہ ٠‏ '' پہلے وہ وطن پرسٹ تھے ہر بعد می اسلام پرست 
هوگئے''۔ اسی طرح قائد اعظم کے بارے میں یوں ےہ کہ '' وہ پکے قوم پرست 
تھے ء اتبال ۓ ان کی کایا پلۓ دی ؛ جس ہے وہ پا کستان کے داعی بن گئے۶٤۔‏ 

پاکستان ؛ اقبال اور جٹاح کے بارے ہیں اس قسم کے عامیاثہ تخیلات 
ذراصل اس دور کے صحافیائه پروپیگنڈے کی یادگار میں جب ہلت اسلاىهٴ ند 
سنهة ‏ روبع اوز سنه پمرووع کے درمیان تحریک پاکستان چلا رھی تھی ۔ اس 
قسم ى پرکشش اور ڈرامائی کہاوتیں عوام میں بہت جلد پھیل جاتی ہیں ۔اس لئر 
اس دور کا صحافی اور سیاسی پروپیگنڈہ اسان راعوں پر چل پڑا ت وکیا تعمجب ہے ؟ 


ہم اپنے موضوع سے کسی قدر گریز کرۓ ہوئۓ حالات کا جائزہ لی تو 
پته چتا ےۓے که یوں تو عبدالجبار خیری نۓ ے ,رع میں اسٹا کہوم یق 
بین الاقوامی سوشلسٹ کانفرٹس میں تقسیم غند کا خیال پیئشی کیا تھا ؛ مػگر اس کا 
سب سے ژیادہ واضح اور معین خاکه عبدالقدیر بدایوٹی ۓ ۰ و ٴء میں پیشی کیا 
جب کہ علافت اور سوراج کے لئے مند و سلم اتحاد کے تھپیڑے اٹھ اٹھکر ایوان 
حکوست سے ٹکرا رعے تھے ۔ عبدالتدیر بدایوئی ۓ ایک کھلے خط میں جو دراصل 
ایک مقاله تھا گاندھی جی ے خطاب کرتےۓ عوۓ کہا: ‏ ٭اگر آپ یه چاھتےھوں 
که عندو مسلمانوں کا اتفاق هو تو آپ کو افراد کی ذاق راۓ چھو ڑکر همارے 
ٹومی و اسلاىی نقطه" غیال پر نظر ڈالنی هو ۔ جس بات کی شرورت عم عسوس 
کرۓ ہیں وہ یہ ۓ کە مذعب کو سیاسیات ہے بالکل عللحدہ ر کیا جاۓ تاک٭ 


جالبین کے ستقدات ناجائز دغل اندازی ہے عفوظ رهیں ۔ علاوہ برین جو تہوار 
اور رسوم و جلوس آپ کے مخصوصات میں ہے ہیں ان میں قطعاً ۔ہلدائوں کو 
شربک تھا گیا ساے ے اف آپ لوگ غعمارے سذ ہی اسور یں مخل هوں ء بلگہ 
لکم دینگم ولں دین برعامل رھیں ۔ اگرکچھ غرصہ ان باتوں ا لحاظ رکھا جاۓگا 
اور سسلمانوں کی مڈھبی آزادی میں ؛ چاے وہ قربائی کے متعلق هو با نمازہ اذان 
وغیرہ گی بابت ؛ مداخلت نەہ کی جاۓ تو اس کا یہ اثر ھوکا کہ آج جو کشمکش 
ان دو ٹوسوں میں موجود ےۓے وه کم ہو جاۓ گی اور ملگی معاملات میں دوئوں 
ایک دوسرے کے شریک ہوسکیں گر ۔ 

'' یہاں پر میں یه گذارش کرا چاهتا ھوں کھ ۔خالفت کی بنا صرف 
گاؤکشی نہیں ےہ بلکه اردو عندی جھگڑۓء انتظام سلطنت میں حقوق کی مزاحمت؛ 
انعخاب حدا ەائہ ے انار : سرتاری سلازت یق کشمکشی وغیرہ بھی اپٹنی اپنی جک 
پر اتحاد کے موائم ہیں ۔ اس لئے یه اصول تسلیم کرلیٹئے کے بعد کەمذھعب کو 
سیاسیات ے عللحدهہ رکھا جاے اور جانبین کے معتقدات ے تعارض نف کیا جاے 
اس بات گی اشد ضرورت ۓے 'لػە اہک زبردست کمیشن مساوی التعداد عندرؤں اور 
سسامانوں کے معتمد عليه اشخاس کا مقرر کیا جاۓ جو حسب ڈیل اسکیم پر غور 
کرۓ کے بعد ایک قابل قبول اورممکن العمل فیصلهہ کرے ۔ 


۳م۔ ہھندوستان کی تقسیم از سر تو قومہت گی بنا پر اس طرح کی جاۓ کھ 


ھر قوم کا بڑے ے بڑا حمه --- اس کی آپادی کا غلاحدہ کردیا جاۓ اور یھ 
حصے اس قوم کا حلقهٴ اثر قرار دیا جااۓ ۔ مثلاًٌ مسلدانوں کے لے سب ڈیل تین 
صوبہ جات بٹاۓ جاسکتے ھیں ؟ 
(() صوبه سرحدی و مغربی پنجاب کے دس اضلاع : راولپنڈی ؛ الگ : 
مہ گجراتء شاء پور میانوا لی جھنگ ؛ ماظفر گڑھء ڈیرہ غازی غاقن 
اور سلتان یکچا کر کے ایک صویه بنا ہا جا ۓ۔ 
(ب) بنقال میں بوگرہ ء ونگ پور ء دیتاج پور ء جسورء ندیا ء فرید ہو 
ڈھا که : راج شاھی ء میعن سنگھ ء پاقر گنج ء نوا کھا ی اور بٹرا کے 
(ج) سندھ کو بعبئی پریسیڈنسی ے جدا کر کہ تیسرا صوبه بناہا جاۓ ۔ 


() یه بات اصولا: تسلیم کریلی جاۓ کہ اس تقسیم کے بعد حرحعبہ*“ ملک 
کيا نظم و ثسق اس کی کثیر التعداد وعایا کے مفاد کے لٹۓے کیا جائۓ گا ۔ 

(س) قلیل التعداد اقوام کی حفاظت و اداۓ سراسم مذھبی و حقوق ملازمت 
وغیرہ کے لئے قواعد تب گکۓے جائیں اور ان کی قوسی ہ سیاسی اعمیت کی بنا پر 
حسب ضرورت دارالامن قائم کۓ جائیں مثلاًٌ پنجاپ ہی سکھ قوم ایگ پا اثر 


قرم ے لیکن کسی واحد ضلع میں وہ بلحاظ آبادی عندوؤں یا ہ.۔۔لمائوں ے زیادہ 
نہیں ۓے جو اس کا حلقه ار بنایا جاسکے اس لۓ قوسی اور پولیٹیکل اعمیت کی بنا ہر 
ان کے لۓے ایک دارالامن تاثم کیا جاۓ ۔ لدعیانه اور است سر اس کے لئے بپٹ 
سوزوں هیں ۔ ان مقامات کا نظام حکوست سکھوں کے مفاد کے لحاظ ے ترتیب ڈیا 
جاۓ ۔ سیالکوٹ سکھوں کا ماویل و ملجول قراردیا جاۓ اور ان کو وهاں وھی 
حقوق دئے جائس جو سکھوں کو استسر ء لدھیانف میں حاصل ہیں ۔ ای طرح 
مالک متعحدہ آگرہ و اودھ میں جو اسلامی تمدن کیا گہوارہ ہے مسلمانوں کے ۔قوق 
حفاظلت کے لۓ عاس انتظام کی ضرورت عريق ۔ 

(م) تبادله* آبادی کے لۓ سہولتں بہم پہنچائی جائں تاکە قلیل التعداد 
اقوام کے افراد جو کسی غاصس وجھ ے ترک وطن کر کے غود اپتی توم کے علقدٴ 
اثر میں جانا چاھیں وہ بغہر زبادہ نقصان کے تبدبل سکونت کئرسکیں ۔ 

(م) مجوزہ کمیشن کا فیصله قوسىی معامدہ کی سورت میں ترتیب دیا جاۓ 
اور گورنمنٹ کے سامنے بطور مکی مطالبة کہ عمل درآمد کے لئے پیش کیا جاۓ۔ 

(ہ) جس وقت تگ اس طرح کا معاعدہ لہ هوجاۓ ۔ 

() سمسلمانوں کے انتخاب جداگانہ کی مخالفت ە گی جاۓ ۔ 

(ب) پنجاب اور بتتال ہیں سسلدانوں کی نمائندگی کا تناسب آبادی کی 
بناء پر قرار دیا جاۓ ۔ 

(چ) مذھبی سناقشات کے انسداد کے لۓے قوسی پٹچائتیں قائم کی جائیں 
جن میں ندو مسلمانوں کے تعائندوں کی تعداد مہاروی ھو اور ھر 
توم ى ہنچائت کے لے وعی لوگ منتخب کۓ جائیں ہر درحقیقت 
معتمد عايةه خوں ۔؟ٴ؟ 

عیدالقدیر بدایوٹی کی یه تجاویز مارچ اور اپریل .مو رع میں ڈوالٹرنٹی ؛ 
بدابوں میں شائم عوثیں ۔ پھر ان کو مسلم یونیورسٹی وریس علی گڑھ ہے باعتعام 
مقتدا غان شروانی وو ء میں شائع کیا کیا؟ ۔ بدابوٹیکی سیاسی بصبرت حیرت انگیڑ 
معلوم هو ےے۔ ان تجاویڑ کے سٹائیس برس بعد وی ہی سیئن۔ ساؤنثك بیٹن ۔ اسکیم کے 
تحت جو پاکستان معرض وجود میں آیا وہ بحیثیت مجموعی ان خطگوں پر مشتمل تھا 
جواٹھوں ۓ سسلم آبادی کے اقتدار کے لۓےسشخ سک تھے۔ ان کی تجاویز میں تبادلہ* 
آبادیى بھی پیش بیتی کی گئی تھی۔ پھر سکھوں کے لۓ ایک دارالامن بھی تجوی ڑکیا 
گیا تھا ۔ سکھوں ۓ مشرقی پنجاب کو تقسیم کروا کر ایک صوبه اپنے لئے وضع کیا۔ 
یه بات یہ ع میں ھوی گوہا ان کے لئے دارالامن کی ایک شکل عونی ۔ عبدالتد بر 
بدایوٹی ایگ بڑے عالم تھے ؛ لیکن ععلى سیاست کی دئیا ے دور تھے ۔د+ہإہورے 
ہے وہ حمدرآیاد کے مفتی عدالت العالیة رے ۔ بہرحال بات آئی گئی ھوگئی۔ یہ 
اسیکم سیاسی اقدامات کا جزو له بئی ء تا آنکه مسلم سیاست ے۹ ۱ء کے بعد غود 


۹ اقبال ریویو 


ایے ڈھر"ے پر آ گئی که بالاخر دو وفاقوں ی تجوبز ی صورت میں پاکستان کا قیام 
اس کا تثعب العین بن گیا ۔ نصب العین کے اس تعین میں جناح اور اقبال کا فیصله کن 
حم ے گو دیکر قائدین مثلاٴ شعیب قریشی اور غلیق الزمان کے حصه ہے بھی 
انکار نہیں کیا جاسکتا ۔ تحریک پاکستان اس طرح بہرحال هندوستان کر سیاسی 
تعاسل کی پیداوار ۓے ۔ اس تحریک کو اس بات سے کوئی علاقہ نہیں کہ 
حمد ین قاسم ۓ دیبل میں قدم رکھا تھا ۔ اس خصوص میں اس نچی بات ہے بھی 
انکار نہیں کیا جاسکتا کە عندو سماج ۓ عرپ اور بعد ازاں ترک ء افغان ء اور 
سفل ادوار حگوست میں اپٹی انفرادیت ء مزاج اور تعدن کی کم وہیش ہوری طرح 
حفاظت ي ۔ دوسری طرف مسلعائوں کا بھی یہی حال رھا ۔ غندوستان ہیں وہ عندو 
تہذیبپ کی وسعتوں می گھرےۓ جاۓ سے بچ گئے ۔ ھر دور ہیں انہوں ۓٗ اہٹی 
اثفرادیت کو برقرار رکھا ۔ ان ے قبل یہاں یه عوا کیا ۓ کە جو تہذیب بھی 
باعر ے آئی یا جو قوم بھی وارد عوئی وہ عندو۔ بدھی تہذیب کے بہاؤ می آہستہ 
آحسته گم ہوگئی ۔ اس ارح ایک اور صرف ایک ملک گیر تمدئی بہاؤ اس برصئیر 
تاریخ میں تمام مزاحمتوں اور دشواریوں کے باوجود جاری رعا ۔ اسلام کی آمد 
ے اس تاریخی سیل کی مىاعیت میں انقلاب آفریں تبدبلی ھوئی ۔ دو ایسے تہذیہی 
دائروں کا باہمی تعامىل شروع هرا ء بالخصوس شہاب الدین غوری (وےء ۶ع 
کہ زسائه ہے ےء کے ان ہیں ے هر ایک اتنا طاقتور تھا کهە دوسرے مہں جذب 
نە هوسكا ۔ مگر اس ے پاکستان کا تصور اغذ نہیں کیا جاسکتا اس لئے کہ ان 
عر در تہذیبیوں ۓ باھعی میل جول کے ذریمه ایے کردار و اغلاق کو بھی 
نشوونعا پاۓ کا سوقع دیا کھ ان کا باعمی تسیری تعاسل بحیثیت مجنوعی غتلف 
شکلوں سے آگے بڑھتا گیا ۔ سغلوں کا دور آۓ تک یە اٹنی ترقی کرگیا تھا کہ 
سیاس اور سعاجی اعتبار ے نۓ دور کا آغاز ھوا۔ اہک (ے۔ر+بھ) ے شیرشاہ 
(ومن رع) تک سیاسی اقتدار کی لگام ھیشه ایک تبیله یا قوم کے ھاتھ میں ھوا 
کرتی تھی ۔ فیروڑ تغلق ( ہم ۱ء) کے زانه تک یە اقتدار ترک قبائل کا تھا ۔ 
ان کے اقتدار می کوٹی اورگروہ شریک نہیں هوتا تھا ۔ اس کے بعد ے یە اقتدار 
کسی قدر مخلوط رھا ۔ پھر انفائیں کا ھوگیا ۔ مغلوں کے عہد میں ھمایوں 
(ەشن۶۱۵) کے دور سے اقتدار کے ھیکل میں فیصلہ کن تبدبل عوثئی ۔ یە دو طائٹی 
اقتدار ھوگیا ۔ توراتی اور اہرائی اس کے شریک بن گۓے ۔ پھر اکبر (ن۔ ٦۱۷ء)‏ کے 
زماۓ میں یہ متغیر وکر سه طاقتی اقتدار بن گیا ۔ راجپوت بھی اس کے شربگ 
ھوکۓ ۔ يہ رجحان اکبر کے بعد اور بھی تماہاں ھوگیا ۔ اس طرح مغل عہد 
ىہ طاقنی اقندار و حکوست کا مظہر تھا ۔ خود اورنگ زیب (ے.ے+ع) کے ہد میں 
بھی تورانی؛ ایرائی اور راجہوت اقندار میں نرن تہیں‌آیا ۔ صرف اتنا ھوا کہ مرھٹوں 
ےۓے بھی جن کا رتبه ورنوں کے نظام میں بہت لیچے تھا بحیثیت قوم اس انتدار 
ہیں شریک ھونا چاھا ۔ چنانچہ اس سه طاقتی اقتدار ے ان کا ٹکراؤ هوا۔ س ھٹوں 


جناح ؛ اقبال اور تصو"ر پاکستان : 


کو مٹاۓ ہیں یه اقتدار اکام رها ۔ اورنگ ژیب کے کچھ عربه بعد وہ پھر پوری 
قوت ے ]بھرے ۔ آس دور میں عام مسلعانوں اور عندوؤں کے لئے کوٹی غاص بات 
ثە تھی ۔ وہ عض رعیت تھے ۔ ان کا ام تو بس لان دینا تھا یا سپاعی فراعم کرتا 
یا پھر سنشی گری کوٹا ہ سفل دور میں اقتدار سە طاقتی عوۓ کے سہب درباری 
سیاست پچھلے ادوار کے مقابله می زیادہ پیچیدہ تھی ۔ اس میں ایرائی ء تورائی ؛ 
اور راجہوت آسراعء کے سختلف ہتھے هوجاۓ تھے اور اس طرح طاقت کا تواؤن اندروی 
طور ہر بدلتا رهتا تھا ۔ اعل غند کا کام ء عام اس ے کہ وہ عندو ھوں یا مسلمان؟ 
حض اتنا ھوتا تھا کہ اس تواژن کے بدلتے ھورۓ برجوں کا تعاشهہ دیکھا کریں ۔ 

آج عمارے مورغین کا ایک گروہ ان درباری چپتلشوں ہیں مندوستان ک 
ساری تمدئی : فکری : عمرانی اور مذدھبی تاریخ کو عصور کردیٹا چاھتا ےہ اور 
وهاں ے پاکستان کا تصور اغذ کرنا چاہتا سے ۔ ان کے مقدمات اور ثتائج کا 
ذ خیرہ بڑا بودا ۓ ۔ اصل قصد بة ےہ کہ ملت اسلاسیه“ هند اس اتتداری سیاست 
ہے اِے ھی باعر تھی جسے هھندو جاتی ۔ خواہ ترک قبائل کا تبضهة هو یا افغان 
قبائل کا یا مشل سے علاقتی سیاست ؛ اس پورے عہد می اقتدار نەه اسلامی تہذیب 
کا مظہر تھا تو اسلام کے سماجی نظام کا اور نھ هندی سسلماتوں کی حکعرائی کاء 
جب حکوست ترک خائدانوں ي تھی تب بھی سلدانان عند رعایا تھے اور جب 
اقتدار سه طاقتی هو گیا اور ایرانی ء تورانی ؛ اور راجبوت اسراے اس کے اجزاۓ 
ٹر کیہی بن گئے ٹب بھی وہ حض رعایا عی رعے ۔ جپ مغل حکومت کا یرازہ بکھر 
گیا تو بعض علاقوں میں ایرائی امراع ےۓ اقتدار سنبھالا اور بعش علاقوں می 
تورائیوں ۓ : اور راجیوت اپنے صحرا کی وسعتوں میں گم عوگۓے ۔ صرف سی غٹے 
میدان میں رہ گئے ۔ وہ واقعی ایک قوم تھے ۔ ان کے حوصلے بلند تھے ۔ ان ک 
تاخت وتاراج کے ھاتھوں ہوری رعیت دکن ے بنکاله تک پرا گندہ تھی ۔ وہ اقتدار 
چاھتے تھے اور مقل بادشاہ گی دبروانی کے فرائض اور وکالت ان کا آئینٹی ہب العین 
تھا ۔ فرنگی سیاست تورائی اور ایرانی ارام کو بساط کے سہروں کی طرح استعمال 
کرٹی ھوئی باڑی لے گئی اورکمپنی مغلوں کے وسیع علاقوں ہیں دیوان دار هوگئی ۔ 
يہ سپ کچھ اپنے ماحول ہیں هھوا جب که ھندوستان میں سواۓ سہھٹوں اور 
سکھوں کے نە تو غندوؤں میں اور نه مسلمانوں میں قومیت کا احساس تھا چه جائیکه 
آزادی کیا خیال عوتا ۔ 

آزادی اور قومیت کے حرکات عندوستان کے لۓ بالکل جدید تھے ۔ یہاں ی 
آباد ووں اور مسختف علاتوں میں بہ محرکات اس وقت پیدا هوۓ شروع ھوۓ جب 
فرلگی تسلظ پورے طور ہر قاثم ہوچکا تھا ۔ ان عرکات کی تخم ریزی عمارے 
سیاسی قائدین کا سب ہے بڑا کارثامة ے ۔ اس ک ؟بیاری بھی انہوں ۓ ھی کی ۔ 
نیا برصغیر ان ھی کا سینچا ھوا باغ ےہ ۔ پا کستان کا تصور اسی باغ کا ثمر شیریں 
ے ۔ چنانچه تحریک پاکستان ایسی تحریک عے ہجو مندوستان کے سخصوص ۔الات 


۸ اقبال ریویو 


اور حمصول آزادی پسٹی جسہوری اداروں ۓے قیام و انصرام کے پاشم تصباٹع و تطابق 
سے وجود میں آئی ے۔ اس تحریک ے يہ ثابت ھوتا ۓے کہ تاریخ زندہ قوتوں کا 
عمل ے جس ہیں کوئی لمح دوسرے لمحه کی باژگشت نہیں ۔ پاکستان کا قیام 
تاریخ عند کا تازہ نتش مر ۔ اس لے اس کے رات کو پچیلےر اور اذوار ہی 
تلاش کرٹا فضول ےے اور حعشض ایک رو مائوی رجعت ے ۔ 
عبدالقدیر جیسے عالم اگر عندوستان کی سیاسی تنظیم نو یا تقسیم کا نظریه 
+و اع ہیں پیش کوۓے کے قابل ھوۓ تو ید صرف اسی وقت عوسکا ہب 
جعہوربت ے اتحاد اور آزادی کے ہے حرکات تکوبٹی قوت بنتے جارےۓ تھے اور وہ 
اس لئے کہ غمارے سیاسی تائد ین اور بیدار مغز مفکرین ے اس برصغیر کي غا ک 
ے ایک ثیا عالم علق کیا جو اپئی تقویم میں پرائی دثیا ہے قطعاً مختلف تھا ۔ 
اس آفرینش ہیں جناح اور اقبال کا مقام بہت باند ہم ۔ جناح یىی پوری ژندگ اسی 
انقلاب کے آغاڑء ثشاة ء اور اثصرام و ائجام ے آغر تک وابستهہ رعی - سیاسی 
جدوجپد کے آغاز سے آزژادی کے حصول تگ وہ اسیر کارواں رےے ۔ جناح ہدےہروع 
ہیں پیدا ھوے ؛ جب کە ابھی یہاں کوئی سیاسی عل چل نہس تھی ۔ ۵م ؛ء 
میں کانگریں قائم ھوثی ۔ اس کا مثصد حکومت اور تعلیم یافته طبقوں کے درمیان 
رابطه پیدا کرٹا اور ملازستوں کو سودیشی بٹانا تھا ۔ جناح اس زماله مس سنندھ 
مدرسد" الاسلام کراچی میں زیر تعلیم تھے ۔ موہ رء میں انہوں نے انٹریٹس کیا اور 
بیرسٹری کے لئے اگلستان گۓے۔ وهاں چار سال رے ۔ ہیس سال کی عمر میں سد 
حاصل ک اور رع ہیں وطن لوٹ آۓ ۔ یہاں پر ان کا سب سے پہل بار ذ کر 
ایک اپیل کے سلسلے میں آتا ے ۔ ےو ؛ء میں تلک اور بعبئی کے دوسرے زعما 
ےۓ عتدو ىسأمعان اتعادِ ق اپیل شائع کی ۔ اس ہی اس ىُو ععر بیرسٹر 55 بھی نام 
۔ انأ کو وکالت کے پیشہ میں جمنے کے لئے سخت جدوجہد کرڑٹا پڑی ؛ مگر 
اس غرعهہ می وہ قومی کاموں کی رف نشی بتوجهة روغ ۔ ان یق اہتدائی سیاسی 
تربیت دادا بھائی نوروجی اور گوکھلے کی صحبت میں ھوئی ۔ یه برصغیر ان پراۓ 
مدہروں کا بہت عی ژیادہ ژیر بار احسان ے ۔ انہوں ۓ ھی انگریزی شہنشا ھیت 
کو سیاسی اصلاحات کے راسته پر ڈالا تھا ۔ ٭, و رع تک ان جیسے لوگوں کی وجه 
ے کانگریس اتنی ترقی کر چکی تھی که خود ارادیت کو اپنا نصب العسن قرار 
دے ڈیا ۔ جناح کانگریس کے جلسوں ہیں شریک ھوے رغۓ ۔ یہاں تک که 
راع میں بٹٹو ۔ بارلی اصلاحات کا نفاڈ ھوا ۔ جثاح تک مقام اتا ہبلند عوحکا تیا 
کە ہمیٹی کے مسلمائوں ۓ انہیں کونسل کے لۓ منتخب کر کے بھیجا ۔ 
اقبال ؛ جناح کے شمعصبر ھی ۔ ڈونول یئ ایگ ادھ سال کا فرق غلد ۔ 
اقبال سیالکوٹ میں ےےء میں پیدا ھوےٗ ۔ انٹر تک وعیں تعلیم حاصل گی ۔ 
اس کے بعد لاعور آ گئے۔ گورئنٹ کالج لاھور ہے انہوں ۓ ہی ۔اے اور ایم۔ اے 
کیا ۔ و اذبیات اور فلسفه کے طالب علم تھے ہ۔ اس تعلیم و ٹربیت ھی کا نتیجهہ 


جناح ء اقبال اور تصوٴر ہواکستان ۹ 


تھا “کە آئندہ چل کر ان کو قوسوں کی باطنی زندگی ؛ اور مثقافتوں کی ساهیث ہ بیز 
تاریخ کی حرکیت کے بارے میں گہری بصیرت حاصل ہوئی ۔ آن کی بصیرت بڑے 
ناڑزک سوتعوں پر عندوستان بالخصوص سسلعاثان هند کی رعنعائی کا باعث ھوٹی ۔ 
ایم ۔ اے کرے کک بعد وف استاذ مفقرر ہے اور اس طرح ۔اتھ" ملازیت میس ذاغل 
ھوۓ ۔ وہ شاعر تھے ۔ ان کی پہلی مشہور نظم عمالہ و, و ١ء‏ میں شائم ھوثی 
تھی ۔ اس نظم کی لے یە بتاتی تھی کە یه نطری شاعری سے کچھ زیادہ ے ء 
عض سٹاظر فطرت کی عکاسی نہیں بلکه ایک پیام ہے۔ اکرچە وہ ملازست میں آ گۓ 
تھے مگر شاعری ان مقاصد کيی بالکل ضد تھی جو اس غیر ملق حکوست کے مفید 
مطلب تھے ۔ ان کے کلام میں بالکل نۓ اندا ڑا سوز وگداز تھا ء ٹیا عشق اور 
نٹی سپہجوری تی ۔ وہ ایک اسان تازہ قى شاعری تھی حر پبیداری ؛ حریت ؛ خود 
ارادیت ء غیرت قوسی ‏ اور وطن دوستی سی قدروں کے قوام ہے نئۓےآدمکا هیولا تیار 
کر رھی تھی ۔ اعلیيل تعلیم کے لئے جے.۔ووع ہس یورپ ی روانق تک ان کی کئی 
نظامیں بٹاة ۶ تصویر ذرد ؛؛ ' سر گذ شت آدع ٤ے‏ و ترانھٴ ۰ ررٰن- یگ ر*؛ 
“' ند وستای بچوں کا قوىی گیت “ اور ' نیا شوالد '؛۶ ملک گیر بیداری کا وجزیە 
نشان بن چق تھیں ۔ و جورع ے پ.ہںء تک انکلستان اور جرمنی یں رھۓ۔ 
پیرسٹری کی سند اور ڈاکٹریٹ کی ڈکری ی ۔ اس دور میں بھی ان ك کلام اسل 
وطن کے لم غذاے روح تھا ۔ !عبت ؟' : !ٴ پیام ٤٠“‏ لاہ" علی گڑھ کے نار 
' چائد اور ثارے ٴ۶“ ؛ ۶ کوشش اتعام '' ؛ ' پبام عشق ۶ء یز ان ي غزلیات مثلاً 
' زان آیا ۓے ے حجابی گا عام دیدار یار عوگا “4 وغیرہ وغیرہ ہاشندگان ہند کے لئے 
جد پق جید ٤‏ ذوق ئعو ؛ حرکت مسلسل : اور خلاقیت کا پیغام تھے ۔ ان کا کلام ؛ 
غیال اور وجدان کے سائچے تبدیل کر رعا تھا ۔ آۓ والے سیاسی اور قوسی انقلاب 
کے لئے نئۓے استعاروں ہ میزانوں؛ پمعانوں ؛ کٹایوں ء اشاروں اور علامتوں ے روحانی 
تہذیب کر رھا تھا ۔ بورپ کے قیام ے انہیں اقوام سةرب کے ذوق لطیف : 
روحائی اساہے ؛ تہذیبی عواسل ٭ یز قواےۓ محرکھ کے باطنی تجربە تا برع فراظم 
کیا ۔ گیوں ثه ھو؟ مفکر تھے ؛ شاعر تھے ہ اور ضروری تربیت سے آراسته تھے ۔ 
انِ ي دوربیں نظر اس تہذ بب کہ ان گوشوں تک پہنچی جن سے اس کے 
کارغانہٴ وجود میں عمهہ عمی قائم ےر ۔ انہوں ۓ محسوس کیا کہ بورپ میں 
جہاں احترام أدمیت ۓے وهاں جلپ منفعت کی بھٹی میں پوری آدمیت جل رھی ۓ 
اور مفاد پرستی کوعیثت اجتماعی کے اصول کا درجه حاصل سے ۔ پٹانچه سیاست 
ومعیشت ہسں وہ ایگ طارف جمہوریت پسند ے تو دوسری طرف استععا ریت کا دیو 
استہداد - ملگوتی عثشات اور اہلیسی خصائٛص کا یة سنگم اقبال ۓ غسوس کیاء 
وطہت ٤۶‏ کو اعلول تربن قدر اوز دبوٹا بناۓ ہے هھوٹا ے ۔ چنانچهە انہوں ےۓے 
اب اپنے کلام کے ذریعه قوسوں کی تشکیل جدید پر ژور دیا ۔ وہ ھندوستان کو 
وطنیت ہے بھاناچاهتے تھے ؛ وطن دوستی ے نہیں ۔ انسائی آبادیوں ی روحای اور 


٠‏ اقبال زتوتو 


اعلانی اصولوں پر فظم ٹو ان کی فگر کا نصب العین بن گئی۔ ۶'شکوہ“' و ''جواب 
شکوہ ؛؟ ء ۶ شع و شاعر “4 اور * اسرار و رسوز“" کی بٹاے تصتیف یہی عرک ے ۔ 
آخرالذ کر میں انہوں ۓ ملت اسلامیہ کی روحانی اساس واضح ی۔ وہ چاعۓ تھے که 
نئے عندوستان يی تشکیل وطلیت پر لەه عو بلکه روحایت پر عو : 
آئین نو ہے ڈرنا طرز کہن بھ اڑنا 
منزل یہی کٹھن سے قوموں کی زندی ہیں 
جناح کی طرح اقبال بھی ” ھندو مسلم اتحادٴ' کو برصغیر کی ٹرلی؛ سیاسی 
اٹھان ء اور آرادی کے لے بنیادی شرط سمجھتے تھے ۔ شروع ھی ے اقبال کا بہ 
مسلگ تھا ۔ جناح اور افبال کے اس مسلک اور ان کی بعد کی سیاس و فکری 
زندگی میں کوئی تعارض نہیں ے ۔ 
تمام قوسی رخنما جو اس برسغیر کو غیر سلی استعمار ے تجات دلانا چاہتے 
تھے وہ اس اتحاد کے لے پورے طور پر کوشش کرارےے تھے ۔ آج ہم اس 
لسب العین کی اعمیت کا اندازہ شاید پورے طور پر نہ کر سکس لیکن عمیں بہ تہ 
بھولنا چاهئے که پوری جد وجہد آزادی کھی ارتتائی منزلوں ے آذری سے ۔ 
اس ق پہلی سنزل تو یه تھی که غیر سلکی حکوست باشندگان ملک کو آھته ھتہ 
سہی ء حکوست کے کاروبار میں شربیگ کرے ۔ دوسری منزل یه تھی کھ ٹیائندہ 
ادارے قائم هوں ۔ تیسری یه تھی كکه ان اداروں کے اختیارات مس اغافه هو ۔ 
ان منازل کے بعد کہیں یھ سنزل آتی تھی کە آزاد عند اور اس یی آئیٹی صورتوں 
کو اس طرح متعینن گیا حجادے کک تعام اقوام مخت آزادی ے ۔۔۔تمٔیض شوسگیں - 


ان منازل تا حصول سرف اس صورت ھی ہي ممکن ھوسکتا تا که بتجدہ 
عواسی طافت اس غیرملق حکوست ےد ٹکرلے اور ہر سر علہ میں کچھ لەہ کچھ 
اغتیار و اقتدار حاعصل کرے ۔ اسی لۓے عمارے بیدار مز رعنعا اس اتحاد کے لئے 
کوشاں تھے ۔ عبداارشید گنکوھی جو قاسم انوتوی کے بعد دیوبند کے صدر هوےً 
انہوں ے مہررع میں ھی سسلمائوں کو کانگریس میں شرکت کا مشورہ 
دۓ ڈیا تھا ۔ 

غیر ملق حکوست جس لے ےش رع میں سغفل تخت و تاج کے سقوط سے 
آئینی استحکام حاصل کیا اپنی ایک مخصوص منطق رکھتی تھی ۔ بہ حکوست 
دفتر شاھی کا ایک بہت بڑا نام تھی جس می ڈیسی ملازسبن یق بھی بہت بڑی 
تعداد هوا کرتی تھی ۔ یہ نظام ھی اس کے استحکام کا بہت بڑا ذریعه تھا ۔ ان 
سلازسین کے ذریعہ عر جگهھ اس ۓ یه عاع خیال کم از کم ”۸۳۶ ١ے‏ سے ھی رسیم 
پیعاله پر پھیلاا شروع کردیا تھا کھ انگریزوں کیا وجود مندوستان میں اڑبس 
ضروری ۓےے اور بھ کە ان کی آ سا مۓ شید اے تہذیب کو دوبارہ جی اٹھن ےکا موقع ذ پاے 
مسلمانرں میں به عام خمال پھیلایا کہ اگر فرنگی ثھ اۓ تو مرعٹه اور سکھ انہیں 


جناح ء اقبال اور تصوەر پا کستان 1 


لیست و اہود کر دبتے ۔ سقوط بنگالة کے بعد ہے ھی ایسٹ انڈیا کمپٹی ۓ اپتے 
لظام تعلیم کا جال پھیلاٹا شروخ گردیا تيا ۔ اس نظام می کٹی غویاں تھی ۔ 
سب ے بڑی خوئی یه تھی کھ لوگ بورہی خیالات اور تصورات ے واثف موے 
مگراس میں پچھلے ادوار کی تاربخ کومسخ کیا گیا تھا ۔ اس پورے نظام کا 
سیاسی ۔نشا اس غیال کی اشاعت و ٹرویچ تھی کھ انگریزی راج اس ہلک کی ختلف 
آبادیوں کے لئے خیر و ب رکتہ ہے س ےم ,ے ٹگ تعلیم بافتہ مندوؤں اور سسلمائوں 
ہی اس خیال کی اس شدات ے ے تبلیغ کی گئی کہ انگرہ بزی مدرسوں کے یھ پڑے عوےۓ 
لوگ اس حکومت کو باعث غیروبرکت سمجھتے تھے اسی دورمں جو فورٹ 
ولیم کالج سے شروع عو و عندوستان کے عام باشندوں ي زبان کو جو سب عغی 
لوگی پل لحاظ مدەب ور توم پولتے تھے دو رسم الئط میس لکھوایا گیا ء ایک 
دیولاگری اور دوسرا 7 اس ارح ہے دو سختلف زبانوں ک ترویچ کی گئیە ایک 
هندوؤں کے لئے ء دوسری سسلمائوں کے لئے ۔ جہاں اس ترویچ کا منشاء یه تیاکه 
پراۓ نظام حکوست و سیاست سے رشته توڑا جاےۓ وهاں یه بھی تھا کہ ندوؤژن 
اور مسلمائوں کو ایی دوسرے سے بالکل چدا گیا جا ۓے تا کە انگریڑزی ی راج کا 
وظلیفه بحیثیت الث ۰ ٴے اور بھی زیادہ نعایاں هو ۔ جہاں تک عوام الناس كیا تعلق 
تھا ان کے خیال میں جو کچھ تبدیلی عوئی تھی وہ بس اقنی تی که ابک بادشاعت 
گئی اور دوسری آئی ۔ ان وفاداریوں کا سعیار ”'حق ٹنمک“ ھوا کرتا تھا ۔ اس 
حق مک پر جو بساسله' ملازست ہوتا تھا دیسی ملازڑہوں یز دیسی فوجیوں کی 
وفاداری استوار غوا کری تھی ۔ اسی کے ذریعه کپتی تۓ اپتا اقتدار اس اجئبی 
ماحول میں نه صرف قائم رکھا بلکه آگے بڑھایا اور اب یہی اس حکوست کہ 
استحیام تا بھی ڈذریعد تها جو قیصر شند کے ام ے قاتم تھی ۔ اس باحول ہیں 
جو سیاست سمجھ سں آتی تھی وه بس یه تھی که هر فرد اور طبقه زیادہ ے زیادہ 
حکمرانوں کا اعتعاد حاصل کرے ؛ ان کے دربار میں رسوخ پیدا کرے ء عہدوں 
اور ستبوں کا طالب هو ۔ سرکاری سلازہین قوم میں یہی سیاست پھیلاۓ تھے ۔ 
اس طرح ہے دیسی شرلاع کا ایک ٹیا إبقه جنم لے رھا تھا جس کا ابمان تھا کہ 
انگریرزی اقندار داثمی ے ۔ اس ہے خلاف کوئی کارروائی بلک سیں فساد ڈالتا غۓ ۔ 
سارا اختیار فرنتق کے ہاتھ میں ھونا چاھۓ تا کہ هر گروہ کے ساتھ انصاف ھوسکے۔ 
ایی عام فضا میں کسی سیاسی اور قومی ترقی کا سوال ھی پیدا نہ ھوسکتا تھا ۔ 


بگر اسی خاک سے بلند ہمت لوگی پیدا ھوے جنہوں ےۓے اس کے زسین اور 
اسمان بدلنے کا فیصله کیا۔ يف قوسی رفنعا تھے ۔ انہوں ۓ مختلف اصلاحی 
تحریکیں ےہ اغیارات جاری کۓے ؛ قوسی تعلیم کو قوسی ہاتھوں میں لیئے 
کے لۓ سدرے قائم کۓ ؛ یز بلدیاتی اور شہری اداروں میں عوامی نمائندوں کو 
شریک سی لئے بھی جدوجہد کی ۔ عندو سسلم اتحاد کو انہوں ۓ قومی 
نسب العیی قرار دیا تاکه غندوؤں اور مسلمانوں کی سمجھ میں یھ بات آۓ کھ 


۳" اتبال ریریرز 


ان کہ زئدہ رعنے کے لئے کسی نٹیسری طاقت کی شرورت نہیں ے ۔ یه نصب العین 
ماع سے قوسی ببداری کا حصه بنتا جارھا تھا ۔ جب جناح ‏ رو کر بعد 
ملک سیاسیات میں اےۓ اور کانگریس کے ھ, وع سے سرگرم کارکن بن گئے تو یہی 
نصب العین ان کی جدوجہد کا رھهنا تھا ۔ قوس شاعر اقبال کا بھی یہی نصب لعین 
تھا ۔ قوسی اسنگوں کے ساسنے اھل دربار کو پہلی شکست +وم رء کی اصلاحات سے 
ھوچکی تھی ۔ دوسری شکست کے آثار ہ+,ووع ے ھی ھویدا تھے ےہ رع اور 
9۹٦9ء‏ کے درسیان گ وکھلے اور دادا بھائی نوروجی کی سیاست نۓ مثٹو اور ء۔ارلے 
کو سزید اصلاحات دینے کے لئے سجہور کر دیا تھا ۔ یه ایک القلابی ارتقاع تھا ۔ 
۹۵ء تک کائگریسں اس قابل وچ تھی کہ وہ '' سوراج “' کو اپنا نصب العین 
قرار دڈے ۔ اب سسلماتوں کے ان قائدبن کی آنکھیں کھلیں جو انتخابات کے خلاف 
تھے ؛ جو انگربزی اقتدا رکو لاینفک سمجھۓے تھے اور جن کا غیال تھا کەه مندوؤں 
اور سسلعانوں کا ایگ دوسرے سے تحفظ صرف انگریزی حکوسٹ کے استحکام پر سبٹی 
ھوسکتا ے ۔ یه لوگی وقار الملک اور عسن الملک تھے جو حیدرآباد میں بہت 
اونچے عہدوں ہر قائز رہ چکے ٹھے۔ ان لوگوں ۓ بھاگ دوڑ کی ء ثواب سلیم اللہ : 
آغا خان اور دیگر سعززین کے ساتھ سل کر ہ, و رع میں سسلم لیگ ی بنیاد ڈا ںی 
اور حکوست سے ہل کر بالآإآغر و و وع میں اصلاحات ہے قبل مسلمانوں کے لئے 
عللحدہ اتخابات کا حق منوالیا۔ اس سلسلف میں امیر على ۓ لندن می بہت 5ام 
گیا ۔ لندن میں آِس مسلم لیگ کی ایک شاخ ہ 0“ جو آمیر علی 
ا1ء رعاٹی ہس عللحدہ انتخابات _کے لئے گوشاں عوٹی ۔ اقبال َو اه میس 
اندن ھی میں تھے چٹانچه لندن ى شاخ کے وہ رکن هو کئے ۔ بہرحال اس ک5روہ ۓ 
جس کی بنیاد سرسید نے ڈال ی تھی اس طرح سسلمانوں یق ایک تاریخی خدمت 
انجام یق ا و ا کا ژوال اوت ا یی ا۳ 
آۓ گثر یہاں تک کہ ہ+ہرو؛رعتک اس سی تبدیلی ا گئی اور اس ے بھی سوراح 
کو اپنا نصب العین قرار دیا۔ محمد عل جئاح اس تبدبلی کے بڑے حرکوں میں سے 
تھے وہ مسلم لیگ کے اجلاس میں پہلی مرتبہ شریک هوۓ تھے ۔ اس اجلاس کی 
متعدد تراردادوں پر وہ اثر انداز ھوۓ ۔ اب سسلم لیگ ان شرفاع کے مقاصد سے 
ھم آہنگ نئە تھی حوسمجھتے تھے که مسلمائوں کو انگربزی حکوہت ہے رشته" الفت 
زیادہ م۔تحکم رکھتا چاعئے تا که ان کا مرٹیه بلند عو هندو سسلم اتحاد کے ذریعه 
عود ارادیت کا حصول اب ٹوجوان مسلعانوں کا نصب العین تھا جناح +٭رويدھ 
میں گ وکھلے کے ساتھ انکلستان چھٹیاں گذارۓ گئے ۔ وغاں اصلاحات کے مسثله 
پر بھی !رہاب حکومت ہے بات چٹ 5 گی اور مسلم لیگ کے بھی رن بن گئے۔ وماں 
ہے واپسی ہر آنہوں ے مسلم لیگ اور کانگریس کو اور قریب لاۓ کے لۓ اپٹی 
کوششی م رکوڑ کردیں ۔ ان عی کی کوششوں کا نتیجه تھا کھ ۱۵ ۹ ١ع‏ ہیں کانگریس 
اور مسلم لیگ کے اجلس ایک ساتھ ببٹی میں ہوۓے ۔ بای و سپ 
علامت تھا۔ حکوست اور رجعت پسٹد اور جاگیردارہ تعلقدار اور درباردار اس اشٹر 


جناح ہ اقبال اور تصوڈر پا کستان ۴ 


و تماون کے عغلاف تُل گۓ ۔ مگر به اجلاس کامیابی سے عوۓ ۔ 1۹1۹ء میں لکھنو 
میں اسی طرح ساتھ ساتھ اجلاس عرۓ ۔ وغان ہشہور و معروف مئاق لکھنو وجود 
میں آیا ۔ اب اھل ند ؤیادہ زور دار طریقه پر حکوست غود اغتیاری کے حصول ک 
گفتگو کرۓ لے تھے ۔ اھل ملک کے تیور بتاے تھ ےک وہ کچھ کر کے رہیں ػے۔ 
فساد پسند طالتیں بہت ٹیزی ے دب رھی تھیں ۔ آغرکار . اگست ے ۱و وع میں 
سانٹیگو ۓے ئٹی پالیسی کا برطانوی پارلیعان میں اعلان کیا کھ حکوست چاھتی ۓے 
که عندوستان کو اس طرح بتدربج حکوست خود اختیاری دی جاۓ کە آغرکار 
ایسی حکوست تاثسم ہو جو وہھانں کے غوام کے سامنے جوابدہ ہو ۔ اس ے صرف 
سات برس پپلے سنٹو۔ مارلے اصلاحات کے موقع پر ۔ ۹0ھ میں مارلے ۓ پارلیمان 
میں کپا تا کھ اصلاحات ہے همارا عرگز يہ سنشا نہیں ے که مندوستان ہی 
پارلیعائی نظام حکومت یا خود سختاری کا نظام رائچ کیا جاۓ ۔۔ ءیں أخری شخص 
هوں کا جو اس قسم کی بات سوچے ۔ ہم تو صرف اتنا موقع دے رے ھیں کہ 
لوگ کونسلوں کے ذریعه اپٹی آوازڑ عم تک پہنچائیں ؛ حکوست اور دانشور طبقے 
کے درسیان ربط و ضبط میں اضافہ شہنشاعیت کو سزید استحکام دینے اور تتویت 
بخشنے کا باعث ہو ۔ اٹھ سال کے قلیل عرصه میں سانٹیگو کا یه اعلان کہ آغرکار 
حکومت ٭هندوستائیوں کو سونپنی ھے ذرایل شندومسلم اتحاد کی عظیم الٹان فاح 
تھی ۔ مگر جولائی ۸ وع میں جو اصلاحات آئیں وہ بہت هی زیادہ مایو سکن 
تھیں ۔ نوسبر , و رء تک انگریز اور ان کے اتحادی جنگ عظلیم جیت چکے تھے۔ 
غسمیر ۸ ۹ ١ع‏ کے "انگریس کے اجلاس ۓ ان اصلاحات کو پورے طور ور مسترد 
کردیا ۔ حکوست کا رویة سخت ھعوگیا ۔ یہ اس لۓ بھی ھوا کہ ٹرکی سالەیت ک 
باہبت عندوستائی سسلعانوں ے کۓ ھوےۓ وعدوں ےے برطانوی حکومت پھر جانا 
چاھتی تھی ۔ چنانچه جنوری ۱۹۱۹ء میں رولٹ بل سم رکڑی اسمیلی کے سامنے آ یا ۔ 
عواسی ثمائندوں کی آواز کے خلاف یه قانون بن گیا ۔ جناح ٴ ائر ؛ سالویه اور 
مظہر الحقی ۓ ہر کزی اسمبلىی ے استعفيل دیدیا۔ اس طرح جناح پہلے ترک 
سوالات کے ارہابپ میں ے میں ۔ 

اگر انقلاب فرائس کا آغاژ بیسٹیل کے پٹ کھولۓے سے ھوا تو برصغیر کا حقیقی 
انقلاب رولٹ ایکٹ کے خلاف پورے ملک اور اس کے عوام کے الو کھڑے ہوۓ 
ے ھوا ۔ هندو سسلم اتحاد ۓ واضح طور پر برطانوی استبدادیت ہے بھرپہور ٹکرئی ۔ 
اور اس کے بعد تو عوانی اتحاد اور جوش وغخروش کے ایسے ثظارے دیکھۓے می 
آۓ کهھ اس فلک گج رفتار ۓ کم دیکھے ہوں گے ۔ اب خلافتی سوراجی تحریک 
کا آغاز ھو چکا تھا جس کی قیادت عل برادرانء موھن ذاس کرم چند ػاندعی ء 
خلیق الزمان ؛ عمد اکرم غاں اور ظفر علىی غاں کر رےے تھے ۔ 

اس اتحاد کو بارہ پارہ کرۓ کے لئے حکوست ؛ تعلتداروں : اور راجاؤں کے 
گروہ ٹکل آۓ ۔ ان کی تائید میں فرسودہ ذھنیت کے صوفیا اور علما اٹھ کھڑے 


- اتبال ریویو 


ھوۓ ۔ ابے غخرقه پوش جن کے مریدوں کی تعداد لاکھوں تک پہنچجتی تھی 
فرنگی راج ے مسلمانوں کو راضی کرۓ کے لۓ فتوؤں ے م۔ساح عوکر آگے بڑہے۔ 
دوسری طرف تخریب پسند عناصر اور فرقه پرست ادیب اور شاعر عندوؤں کو 
سنبھالنے کے لئے بڑےے اور انہیں سسلمائوں ے ڈرایا + اس کے لۓے سیاسی افواهیں 
استعمال کی گئی + تو عمات اور لالچ کے ختیار استعمال کئۓۓ گئۓے کہ سسلمائوں 
کا غروج غلبه حاسل کرے اور افغائوں وغیرہ ے مل کر ٹخت دعل پر قبضهہ کرۓ 
کہ لۓے سے - ..ٍپرء تک جو صوفیا اور علما مسلم عوام کو بھچلاۓ کے لئے کام 
کرۓ رے ان کے بالعقابل عبدالباری پرنگی محلىی اور اجعیری مدرسہ کے الم 
معین الدین مذعب اسلام کو واضح کرۓ تھے ۔ ام ےھ سے ءیوربءعتگ کا 
دور سسلمائلوں پر بڑا قیامت کا تھا 'نذھب “۰ ۓ نام پر انگریزوں ہے وناداری 
اور مذھب کے ام پر توسی تحریکوں سے وابستگی ء وہ اِنْ دو متشاد روؤں کر 
درىیان گھر گے تھے۔ ایے مشکل وقت پر اقبال ۓ مسلعائوں کی فکری قیادت ی۔ 
جناح اپنی صاف سعیدعی ؛ جچی تل سیاست سس مصروف تھے جس کا سمتسد ھندو 
مسلمانوں میں آئیتی اور دسٹوری سمجھوتوں اور پائیدار اتحاد کا قیام تھا,۔ اقبال ۓ 
اپنے مدراس کے خطبات کے ذریعہ دین کی روح واضح کی اور ثاقت اسلامیہ کے اسول 
حرکیت بباںن کۓ ۔ بھ ۹ہع گی بات ےر ۔ نیز .۹۳ ١‏ کے خطہہ کے ذریعہ 
قومیت اور اتحاد پر اپنے افتار روشن دلائل کے ساتھ واضح کر کے رهنمائی کی ۔ 
برصغیر اور بالخصوص سساءاان هند جس روحانی بحران اور کشمکش ہیں مت“ 
تھے اس ہیں جہاں جناح ىی سی سیاعستى غرورت تھی وهاں اس فکری رعنمائی ی 
بھی ضرورت تھی جو آخرکار اقبال سے حاصل عوٹی ۔ 


قہل اس کے کہ ھم برصغیر میں اتحاد واشٹراک کے موضوع پر اقبال کے نظرید 
کو واضح کریں یه پس منظر بھی پورے طور ہر پیش اظر رکھتا چاعۓے که موفیا 
اور علما کا جو معتدبه گروہ اپنی ادانی ے یا حکومت کے اشارہ پر جسں قسم کے 
خبالات اور نظریات نیز مدھبی فتوژں کی نشر و اشاعت میں مشغول ٹیا وہ کچھ اس 
قسم کے عوےۓ تھے : '' کافر کے ساتھ صرف اس وقت اتحاد نذعیاً جائز ے جب 
اس گی چشما موسن گُ ھاتھ مس ھو'؟۔ اس سا۔سله یں وہ '' سیر الگپیر؟ ؛ ''المےوعا؛؛ 
فتاوی قاضی غان “ ”'فتاوی عالمگیری“' وغیرہ وغیرہ ےےسندیں لاۓ تھے۔ 'کفار 
کے ساتھ ایسے معاملات میں شرگت گی شرط یە ۓ کہ وه غمارے تان هوں اور 
اگر وہ همارے تایم نە ھوں خواہ ستبوغ عوں پا دونوں ۔ سلمان اور وہ ) قرت و 
عمل میں برابر عوں تو ان کے ساتھ شرکت جائز نہیں۔“ کوئی تعجب نہں کہ 
اس قسم کے مذعبی فتوؤں ۓ اچھے اچھے عندوؤں کو سسلمائوں کے مذھب سے 
ذدھشثت زدہ کردیا عو اور انہیں سپاسبھاٹی پنا دیا عو ۔ ‏ 

انگر بڑی مال کے بائیکیاٹ کے غلاف انٌ علما ۓ ید ختوعل دیا که تجارت 
بباح ہے اور اگر ترک مباح پر کوئی مجبور کرے تو اس مباح پر عمل کرنا اور 


جناح ؛ اقیال اور تصب"ر پلاکستان . 


زیادہ ٹاکیدی هو جاتا ے ۔ تحریک آزادی کے خلاف یھ فتوما دیا ” چولکە قدیم 
سے مذھب اور قالون جملهہ مسیحی لو گوں کا یه ہے کہ کسی کی ملت اور مہذعب 
ہے پرخاش اور مخالفت نہیں کرۓ اور تە کسی مڈھبی آزادی ہیں دست دراڑی 
کرۓ هیں اور اپتی رعایا کو ہر طرح سے امن و حفاظت میں رکھتےھیں۶ للہذا 
مسلمائوں کو یہاں ہندوستان میں ؛ جو کہ ملوکہ اور مقبوضہ ال سسیح ۓ ؛ 
رھنا اور ان کی رعیت بننا درست مہ ۶۔ مطاب یه که ان کے خلاف اٹھٹا ادرست 
لے پھر ان حضرات ۓ سژزید یه بیان کیا کهھ ”* جو آزادی شارع کو مطلوب ےھ 
وہ بھ کھ “ خالص سسعلعانوں کی قوت و شوکت کے حصولک أمید هو اور یہاں ایسی 
ازادی کی ھرگز انيد نہیں۔ جو آزادی حاصل عوگی وہ کفر اور اسلام کے 
معجون سکب کو عوگ جو عرگز سطلرب شارع نہیں اور اصوكیین و نشہا کا ہسئله 
سسلمهہ ہہ گھ ..... سحموعهھ حلال و حرام کا حرام ھی ھوتاے اور یہی مسئلهہ 
عقلی بھی ے بلکه اگر صرف جزو مہاح پر نظرکی چاوے بگر وہ ذریعهہ هو جاوے 
کسی مقصود غیر سباح کا سو بتاغدہ شرغيھ مقلدله“ الحرام حرام خود وہ جزو مباح 
بھی غیر مباح هو جاتا ۓ ۶٢ہ‏ "ا چونگه سسلم وہشرک کے معجون ىر کب سے 
تسلط کفار بھی حاصل عغوٹا عے اس لئے یه مرکب غعلاف مطلب شرعیہ ے ۔ 
مسلمانوں ی اس میں شر کت غیر سباح سے ۶؟۔ '' سوالات سطاقاً ھر کائر عر مشرف 
ہے حرام ھے اگرچھ ذمی سطیع الاسلام هو“ دین گی یه تشریح سسلعائوں کو 
فرنگیوں کی غلامی ہر راضی کرتی تھی ؛ حصول آزادی کو خلاف شرع بتاتی 
تھی اور مسلعاثوں کو صرف یه باور کرواتی تھی کہ مقصود شریعت خلبه و 
شورکت اسلام حاصسل پًرئا عے تا کھ بافر مطیع و فرمانبردار عو اور وہ بھی اس وقت 
جب کھ بزور آے مقصود حاصل کرےۓ کی قدرت ہو ورئه خاموشی اور اطاعت اس 
حکومت نصرائی ى بن شرخ لے ۔ ان قترؤژںن اور ارشادات ے رقیئا مسلعانوں 
کا نفسی انتشار اور مذھبی ٹراج مس سبتلا هو جانا ضروری تچا - .۹۲ء سے 

۳۰ء تک ایسا ادب بار ہار ان می گردش کرتا تھا جس پر اس ژزرىانه کے بڑے 
عظیم الشان علما و سشائخ کے دستخط ھورے تھ۔٦‏ تبدیل احکام الرحمن واختراع 
احتام الشیطان سے ھاتھ اٹھاؤ اور مشر کین ے اتحاد توژڑوء دیوبند وغیرھم 
سرتدین کا سا تق جھوڑو کهە بد رسول 0 صلی اللہ عليه وسلم ىك داسن پا ک تدمھیىف 
اپنے سایه میں لے ے دئیا ئه ملے : نہ ملے دبن ملے تو ان کے صدقه می ملے '“۔ یت 
علعاےۓے غتد اورایسے حضرات جیسے غبدالھا جد د ریااٴبادی ٭ عبدالبپاری فرنگق محلی ؛ 
معين الدۓن اجعیری وغیرہ تھے وە ان تحریروں اور تقریروں کا جواب دیتے رھتے تھے ۔ 
مگر ضرورت اس بات کی تھی کھ اسلام کے بنیادی رویه کی وضاحت کی جاۓ۔ 
آزادی کے حامی عغلماے کرام زیادہ ے زیادہ یه بات بتاےۓ تھے کھ ھندوستان 
میں انگریزوں کا قبضه ختم ھوۓ ہے بلاد اسلامیہ مشرق وسطول ےے برطانيه ی 
گرفت ختم ہو جاۓ گی اور یہ اس شوکت اسلام کا باعث ہوکا ۔ اس وجہ سے 


٦‏ اتال ربویر 


آزادیٴ هند کی تحریک عین شرع شریف کے مطالبہ میں ے ےہ ۔ لیکن بھ بالواسطه 
فائدہ سسلمانوں کے لۓر اق وجه تسلى نہیں ھوسکتا تھا ۔ اس سللەه میں اور بھی 
بہت ے سہعات سسائل پیدا هوۓ تھے ۔ ان کے حل کے لئے اقبال کے ے مفکر 
کی ضرورت تھی ۔ اقبال کے چھ لکچروں کی اعمیت | گرچہ اپئی جک مستقل ے مگر 
اس کا انداوہ کچھ اس زان کے ہذھبی ادب ہے ھی ھوسکتا ٥ے‏ جب به لکپر دبے 
گۓے تھے ۔ ان لکچرس میں اقیال ہۓ دین کے بنیادی روبه ی وضاحت کی اور آزادی 
کے مقصد کو براہ راست دین اسلام کی اساسات ے ثابت کیا ۔ انہوں ۓ بتلایا کە 
غدذاؤونكد ے اسان کو ازا شیخصیت تا مہایک پتاہا ۓ۔ اور اس کو تس داری 00 
مکلف گیا سے ۔ انسان کا معاشرتی نظام از روےۓے شریعت جمہوریت ۓ۔ جو آژاد 
بالذات ائسائوں کا مدینة الفاشله٭ ے ۔ ٹیز انہوں ۓ اسلام کے قانون ( اه ) کی 
تشکیل جدید پر زور دیا ۔ نمثه کی سابقه طرفه طرازیاں تو پادشامان کے کام آئی 
تھیں اور ان ھی کے ذریعه سوفیا اور علہا کا یە بڑا گروہ عندوستان پر انگریزی 
حکومت کی درستی ثابت کر رھا تھا ۔ اقبالاۓ فقه کی نے سرے سے تدوین ہ اجتہاد 
اور انناج کے اسول واضح کے تا کِه فتھ اسلامی پھر ے اپنا رشعه دور اول گے 
اسلام ہے جوز سکے اور اس کے دای اہولوںٹ ے حیات حاصل کو سکے اور ملت 
اسلام اپنے ضعیر سے عم آھنگ ھوکر صواب و ناصواب کا شرعی ائدازہ لگا کر اہے 
مستقبل کا فیصله کر سکے ۔ یز حصول آزادی کی ہذھبی رشیت اور معاشرتی نظام 
کی سحت سند بیادوں پر استقلال کے لے جدوجہد کرسکے ۔ ان کے یه غطبات 
سج پوچھے تو فقه اکبر اور اسول فقه کے ابواب پر مشتمل تھے ۔ ان پر ان کو ہجا 
طور پر از تھا ان کے انتاج کا اهم ترین حصه غود کلام پاک (قرآن مجد ) ء 
اعادیثٹ رسول اور سستند انار اسلاسی سے باغوڈ تھا اس اصولی کام کے بعد و 
شناءو مسلم اتحاد کے مسائل پر ستوجه ھوے اور .م۳ یں کے اجلاس پسلم لیگ 
میں انہوں ے نظريهٴ توسیت پر اپنا معرکھ" الا”را غلبيه پڑھا ۔ ان کے نظریه میس 
ات تمام غدشات کا حل تیا جو وجعت پسند مسلمه مڈھبی ادب اس ژساله مس پیٹی 
کرتا تھا اور جس ی بتیاد پر فرنی حکوسمت ہے سسلمانودی وثاداری کا جواڑ برش کیا 
جاتا تھا ۔ اس طرح اقبال کے وجود سے تحریک آزادی اور ۔۔۔لمانوں کی سیاسی 
جدوجہد کی سنویت میں اشافه ھوا ۔ 
اقبال كیا تظاریه وھی تھا جس گا اظہار بعد میں جنئاح ے پاکستان مجاس 
دستور ساژ مس کیا ۔ اقبالِ ۓ اہنے غطيه“ الة آباد سنٹف“ ہورع میں ژیادہ جامعیت 
کے ساتھ اسی نظريه کو واشح کیا تھا ۔ یھ کر“ نامیاتی تھا ۔ میں اے کثہر 
الجواھر یا سالماتی نظریه“ توىیت کہوں کا ۔ آج بیالس سال بعد بھی حالات کے 
بہاؤ ے يه ثابت عوتا ےکه اقبال كکا به نظریدٴ قومیت دائمی قدروں کا حاملے ۔ 
یی عندوستان کی پناہ اہ بن سکتا تھا ۔ بھارت اور پاک۔تان ء دونوں سلگتوں 
میں ء قوسی استحکام کے لئے ام ہو رہا ےہ مگر ہنوز دلی دور است ۔ صرف اقبال کے 


جناح ٤‏ اقبال اور تصوڈر پاکستان ۓ‌ 


سالعاتی نظریهٴ قومیت ہے ان ملکتوں میں وہ ثصب العین تحقق پذیر هو سکتےهیں ؛ 
تحریک آزادی جن کا مناجر تھی ۔ 

قومیت کی تاسیس دو نظریات پر مکن ہے ۔ ایک تو وہ جس ی روح غالصں 
جمہوری عو اور دوسرا وہ جس کا باطن استبداد هو ۔ پہلا توری اور دوسرا اری 
نظریه' قوسیت ے ۔ نوری نظریه میں تمام جائز تفرقات ی رغابت ۓے جب کە اری 
نظریة سب کو سوغت کردیتا ے ۔ اری نظریهة دراصل قوم کو ایک دھارا تصور 
کرتا ےے اور افراد کو قطرہ ۔ اور سب کو اس دھارے میں فننا عوۓ کی دعوت 
دیتا ےہ ۔ ” قطرہ و دریا ““ کى تثبيه کو ند کی روحانی تہذیب میں س کزڑی 
ثقام حاصل رحا ے ۔ اور یشتل کانگریس نۓ اسی تشہیپہ کو گوبا عندومتانی 
قومیت ى ثمود یز دستور سازی کا قالب قرار دیا چنائچه کانگریسی جدوج ہد ہیں 
” قوسی دھارے ““ کی اصطلاح خاض کر ستھ ۔پووع سے عر کزی مقام حاصل 
کرتی کئی مر اسی فسبت ہے ہند وستانی قومیت کا حول اکن سے پا کن تو 
عوتا ٹیا ۔ 

٭ اقبال ا الە٭آباد کا خطبه دواصل سالعائی قومیت کے ثظریه کی مع رکھ الا'را 
اور گلاسیگی تشریج سے ۔ وہ فرساے ھی : ' عندوستانی توم کی وحدت کی تلاش 
کثرت کی نفی میں نہیں بلکھ اس کثرت کے توافق اور تعاون میں کرنی چاہئے ۔ 
حقیقتیں خواہء وہ ٹیسی کی ٹا گوار معلوم ھرں صحیح تدہر ان کو ئظر انداز نہی 
کرسکتا ۔ عملىی راہ یه نہیں که ہم اشیا کی ایسی حالت فوض کریں جو ناپید هو 
بلکه یه ے, کەہ ہم ان کو ایسا عی تسلیم کربیں جیسے کە وہ واقعتاً هی ۔ پھر 
اس کے ذریعة ہے غیر کثیر کے لئے کوششی کرہیں۔؟؛ حقیقت یه ۓے که وہ کیفیت 
حسے ایک وی دھازا 1 کہتے شس غندوستاں ہی وجوذ ھی نہئ رکھتٹی تھی 
چنانچه ند تویه بھی ہہم جو پادشاھوں کے راستة میں حائل ہوثٹی نہ ھی 
اس ۓ فرنگی سامراجیت کی مزاحمت کی ۔ لیکن بعد از غلامی حصول آزادی کے 
شعور ۓ اس کی اھەیت کو واضح کیا که حربت کے حصول یڑ غود جمہوری 
اداروں کو چلاۓ کے لئے ایگ عمومی مدئی اتصال و اتحاد ناگزیر شرط ے ۔ 
اقبال آ کر چل کر کپہتے ہیں : '٭اگر عندوستان ہیں تعاون کا کوئی سوثر اسول 
ذریافت ہوسا تو یه اس قدیم سر زژسین میں امن اور باعمی خیرسکال یکا باعث هوگا/'۔ 
یہاں یه بات قابل ذکر ے کہ اقوام یورپ کی تشکیل پہلے عوثی اور ان میں 
جمہوریت بعد مس آئی ۔ ذہه داز اور غوامی نظام سیاست سے بہت پہلے ”'انگریز؛؟ 
''فرائسیسی “۶ء ”“ جرسن ۶ء '' ولندیزی '' وغیره اقوام کا وجود حوچتا تھا۔ 





٭* یہ مشہور خطبہ ہے اس کے کی اردو تراچم ھوۓ ۔ اصل انگریزی متن کہ لتے ملاعظہ 
عر .(1964 ,ج7 ہ۳ھ]) ۷۱۳(١‏ .5 .اج ,اط9( گت (صا/:7۶/ء؟ڑ آاجنتن ‏ :ہ11 
61-4] ت] ارذر تر ےه کے لئے ملاسظہ ھر: معطبات اقبال > مرقيه رشيه ذرعت باہو 
(دعل 4 )۶)۱ سس ےم ثا۔ 


خاند اقہان ریویو 


چنانچە قوسی شعوری ئمود کے بعد ان میں سلطانی“ جمہور کا عہد آیا ۔ ھندوستان 
گی حالت بہت مختلف تھی۔ زبادہ ؟ گی زرعی معاشرت جس میں عرگاؤں ایک اكائی تھا 
ائسان کو بالععوم اپتی زین اپنے کھیت؛ اپنے پیشے اور اہن اؤں تک عدود ر٣‏ ھتی 
تھی ۔ اس قصباق دائرہ ے زیادہ وسیع اس ى ردق تا کوئی مجلسی دائثرہ نە عوتا 

تھا ۔ اگر ہہاں مختلف ژبہائوں ؛ نذ٘ھہبوں ء اور تتافتوں کا وجود لە بھی ھوت 
راو قوسی دضاراله ھوتا۔ عندوستان گا بسشله وه تھا که یہاں پر اجتاغی 
وحدت کے وسیع تر شعور اور جسہوریت کی ٹروبچ ایک ساتھ ہوئی تھی بلکه خود 
جعہوریت اور اس کے اداروں کے ذریعه ھی ہے اس کو وجود میں آنا تھا ۔ اس کہ 
مسلمل ومتواتر عمل و ننوڈ ے وہ وعدت غیال ء ا ھنگ اور تعاون فروغ پا سکتا 
تھا جو اس سر زین میں ایسا اجتماعی شعور پیدا کرتا کہ اس کے خوش آ 
بستقبل کا ضامیٰ ھوتا۔ 

کانگریس کی یه خواب پسندی تھی که وہ ایک قوسی دھارا رض کر کے 
سب کو اس ہیں بلا رو رعابت ڈال دینا چاھتی تھی اور اس طرح ککانگریس کی تدبیر 
سنزل ہیں بحسوس طور پر جمہوریت کی بجائے استبدادیت کی روح کارفرما هوگئی 
تھی جس سے فرقغ واریٹ ہس اور زیادھ تناؤ پیدا عوجاتا تھا ۔ چٹانچە اقبالِ ےۓے 
کپا کھ ۶ یھ مشاھدہ کرنا پڑا تکلیف دھ غہ ؟ھ .یم آعنکی کے کسی اصول کو 
دریاقفت کرنۓ میں ماری کوششیں ناکام رھی ہیں ۔ وہ کیوں ناکام رعی ہیں‌؟ 
شاید اس لے که عم ایگ دوسرے پر شک شر کے خی اور اندرعی اثدر ایک 
دوسرے پر غليه پاۓ یق ک وشش کرےۓ ٭یں :۱ ۔ اقبال ایک رجالیت پسند مفکر 
تھے ۔ اسی خطبه میں انہوں ۓ آگے چل کر کیا : '' هعاری :اکامیوں کے اسباب 
غراہ کچھ بھی کیوں لہ ہوں ء میں اب بھی پر امید ھوں که حالات کا رخ کسی 
لہ کسی قسم کے داخلی اھنگ کے پیدا کرۓ کی طرف ہے ۔ مجھے یہ کہنے میں 
کوئی تامل نہیں که اگر یہ اصول تسلیم کرلیا جاۓے کہ ھندی مسلمانوں کو 
اہنی ثقافتت اور روایات کے غطوط پر اپنے اقطاع؛ وطن میں پورا اور سکمل ترقی 
کرۓ کا حق حاصل ےہ تو وہ اپنا سب کچھ آزادی'ٴ عند کے لئے داؤں پر لا 
دیں گے ے' 

چیسا که عرضں کیا جا چکا ےر عندوستان میں جمہوریت کی آمد محقں 
سیاسی مسشئله نہیں تھی که حکوست ہے اداروں کو بپتر بنایا چاے ۔ یہاں جسہوریت 
کا عمل دراسل ابکگ ابیہسا مجلسی ومدنی نظاع لے یی کوشش تھی جس میں 
وہ پیش رفت اور تعاون گردش سیں آجاۓ جو پورے ڈیلی براعظمک تمام آباد یوں 
کو ایک قوم میں برودے ۔ اسلامیان عند کے ارباب فکر ےۓ سنجیدکی ے اس 
سخله کی طارف توحه دی اور انہوں ۓ اس کا ۔حسل اس اصول میں دریافت کیا که عر 
گروہە کو اپنی مخصوص انفرادیت کو سٹاےۓ بغیر جسہوری اداروں کے واسطه ہے 
قومیت ھند میں مجتمم کیا جاۓ ۔ اس اصول ىي نظرباتی تکمیل و تشریج کا سہرا 
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ایال کے سر ے ۔ یه ایسا حیات پرور اسول تھا کهھ مختلف اتطاع عند اور ان ک 
آبادیاں اہک لڑی میس اسکتے تھے ٹیزڑمختلف بلتی اس سیاسی وعدت ہیں آسکتی 
تین حن ا انا پاٹا اسول حعسہوریت و شود اراد بت ہے مار دوتا تھا ۔ سیاسی 
زاویهٴ نگاہ ہے سسلم مدہرین کو یه اصول بصورت وفاق نظر آتا تھا۔ چنانچه +وع 
ہی ھی سلم ٹیگ ے وفاقیت کو وحدت قومی کی آئیٹی شکل قرار دیا تھا ۔ اقبال کا 
ستل ۳پ رھ کا غطبيه اسی وفاثیت کے تمام انکانات کی شرح و بسط پر مشعمل تھا ۔ 
اس ہیں انہوں ۓ سالماتی قومیت کو اس کا امول حرکیت قرار دیا تھا ۔ میثاق 
لکھتؤ سٹھ ہورع ے نہرو رپورٹ سنەه ہ و رع تگ خود کانگریس بھی کسی نہ 
کسی قسم ىی سالمیت ے ے بہرہ نہیں تھی ۔ وہ ود بھی اس ی ضرورت غسوس 
کرتی تھی چنانچە نہرو رپورٹ کو سالماتی قوىیت کی کانگریس کی جانب ہے آغری 
ڈہتاویز کہا حامکتا اش جس میں آبادیول کا ثقافت و زبان و مذھعب گی بئیاد پر انگ 
دوسرے ے علاحدہ علاقائی وحدت بناۓ کا اصول تسلی م کیا گیا تھا۔ اس کا نتطہٴ نظر 
اس کے ایک اقتباس ہے ظاعرے جم کا حوالد اقبال ۓ اپنے اس غطبه میں دیا تھا۔ 
''قومیت کے وسیم نقطهہٴ نظر ے اگر یه کہا جاۓ کھ فرته وارائه عو تہ سشخص“ٴ؟٭ 

جائیں تو یه ایساھی ۓ ػگھ کہا جاۓ کھ ہین الاقوامی نقطلہٴ نظرہے علاحدہ توسوں کا 
وجود نہیں ھونا چاعئیے ۔ اس قسم کے ادعات اگرچه صداقت سے عالى نہیں هں 
مگر بڑے سے بڑا بین الاقوامیت پسند بھی یه اعتراف 'کۓ بغیر نہیں رہ سکتا کە 
بلا مکمل قومی غود اختیاری ان الاقوامی رباعست کے عصہول اکن سے ۔ اسی طرح 
سے مکعل ٹقافتی خود ارادیت کے بغیر --ے اور فرتھ واریت اپنے سستحسنن 
پہلوؤں کے لحاظ سے خود ثقافت ہے --۔ ایک ھم اآھنگ توم کا حصول نامک 
عہے ۔'' سسلمائوں کی وفاقیت پسندی کی اس ے بہٹر وکالت شاید نہیں شهوسگٹی - 
چنانچە اس خطلبه می اقبال کہتے ھں که اس طرح سے یه حاف ظاھرۓ کہ 
باوجود اس کے کھ عندؤ سان مس آب و غوا ہ ُسلوں ؛ ژزبانوں ء عثائد ؛ اور 
سماجی ڈھائچے کا ے شمار تنوع پایا جاتا سے خود اختیار ریاستوں کا ژبان ؛ نسل 
تاریخ ؛ مذھب اور اقتصادی مفادات یق عینیت کی اساس پر قیام ھی ١ایک‏ اور سرف 
ایک راہ ۓے جس کے ذریعه ھندوستان ایگ پائیدار دستوری عیثت اختیار کرسکتا 
ۓ 4“ اس ضمن ہیں بھ قابل ذکر ےہ کهە اس قسم کی دستوری عیثت عندوستان 
کو اہک وحداتی شکل میں نہیں بلکه امیاتی کلیت میں تبدیل کرمکتی تھی جہاں 
ایک متوافغ اور متوازن اجتماعیت کا پودا برگی و بار لاتا۔ جیسا که معلوم هوتا 
عے که پنڈت موتی لال تہرو تک کانگریس کے نصب العین میں اس قسم کے عضوی 
کل کی گنجائش موجود تھی جو غندوستان کی مختلف لمائی ء مڈھبی ء خطه واری 
آبادپوں کو ایک ے رنگ یکسائیت کی بجاۓ سب رنگ کلیت میں لے اآۓ ۔ 
اس میں شک نہیں کھ نہرو رپورٹ سے +سلمانوں کو شکایات تییں مگر وه اس 
قسم کی تھیں کهھ تھوڑے بہت تفیر و تبدل ے دور عو سکتی تھیں ۔ سب ہے 
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اھم بات اس ہیں یه تھی که یه آپس کے سمجھوۓ کی ٹھوس بتیاد بن سکتی تھی 
اس لئے کھ اٰس سی وسعٹ قلہی سے ثقافتی؟ ذرقف واری اور نمدنی بئیادوں پر صوبوں 
با ریاسٹوں کے قیام کو تسلیم کرلیا گیا تھا مگػر سثه ,پوہویع کے اجلاس لاھور 
می جہاں پنڈت جواھر لال نہرو کو سالانھ در بنایا گیا تھا کانگریس ۓ اس 
رہورٹ کو ر'وی برد کردیا اور ایک سفروشهہ “ قوسی دھارے '“ ہیں سب کو جذب 
کرے کی بشیاد پر کانگریس کی سیاست کی داغ پیل پ ڑکئی ۔ اسی دور میں اقبال ےۓ 
اپنے اله آباد والے خطبھ کے ذریعد مسلم ثقطهٴ نظر کی نەہ صرف و ضاحت و ترجمانئی 
کی بلکه اس کی سستحکم نظرباتی اساس واضح ي ۔ 


کانگریسی زعما مخلوط انتخابات کو متحدہ قومیت کے حصول کے لۓ ضروری 
خیال کرۓے تھے ۔ تمام روشن خیال مسلعائنوں کا بھی یہی غیال تھا ۔ صوبوں ى 
ثقافتی و لسائی بٹیادوں پر تقسیم کے اصسول پر زور دیتے هوۓ اقبال ۓ کہا ۶اس 
سے يه باحثهة که انشخابات فرقه وارانه بنباد پر هعوں پا مخلوط ء غیر شروری 
عو جاۓ گا ۔ انہوں ۓ سڑید فرہایا کھ ” ۔سلعاان عند کو اس اس میں کوئی 
اعتراض نە وکا کە انتخابات سرف علاقه واری بنیاد پر ەوں اگر صوے اس طرح 
بناۓ جائں کهە ان میں زبان ؛ نسل وثقانت اور مذڈھپ کی وحدت ی على السموم 
یکساں آبادیاں هوں ۔ “۶ یہاں اتبال ےۓ ایسی بات ککہدیکه جو اس شقیع لیگ 
کے سملک کے خلاف تھی جس ہے سته پر ہس مع میں مسلمانوں کی کل جماعتوں 
کا گنوئشن دعللى بلڑیا تھا اور جس ۓ فرە وارائه انتشخابات کو ھندوستان کی 
دستوری زندگی یز آئندہ دستور سازی کے لۓے سنگ بنیاد بنایا تھا اور اس طرح اسل 
سملم لیگ ے جس کے قائد جناح تھے رشته توڑ لیا تھا ۔ شفیع لیگ سرکار پر۔توں 
کے حلقے ى جائنب ے قائم عوثی تھی ۔ اس حلقے کا قوسی تحریکوں ے بہت کم 
واسطه تھا ۔ آج تک تحریک آزادی اور تحریک پاکستان کے مجاعدین اقبال کو 
اس بات پر دوش دیٹتے ہیں که و شرج لیگ سس بھرٹی ھهوکۓے نے اور انہوں رِے 
کل جماعتی کنونشن دھلى سه وب ہر رع سی شرگت کی تھی ۔ اقبال دراسل 
ععلی حیاست داں نہ تھے ۔ وە اس کنونشن میں ضرور شریگک ھوے لیکن اس 
کنونشن میں کلکته سے واہپسی پر مد على جوعر بھی شریک ھوئے تھے ۔ مکر 
محمد علی چوھر کو بہت جلد معلوم عوگیا کھ اس کنونشن اور اہتماع کا ملی 
تحربیک ے کیا بط ے اور آزادی ملک ےے اس کوکتنی دلچسپی ے ۔ جہاں تک 
خود اقبال کا تعلق ے وہ کبھی کنونشن کے ہائیوں کے ھاتھ میں نہیں کھیلے اور 
تقریباً ایک سال بعد ائہوں ۓ مدڈکورٹ بالا اله آباد کے تاریخی شطليه میں مخلوط 
اثتخابات کی ٹائید کر کے گویا اصل سسلم لیگ کی حمایت کی اور آزادی کی 
جدوجہد کرۓ والے مجاهدبن ے اپٹا رشتهھ جوڑ لیا ۔ اس بات سے کوئی انار 
نہیں کر۔کتا کە علاحدہ انتخابات کبھی عوا م کو غیر فرقد وارائه انداژ میں سونچنے 
کا موقع نہیں دے سکتے اور ایسی سیاسی جماعتوں کے قیام کو نامکن بنادیتے ہیں 
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جن میں تنگ فرقہ واری سطح ے بلند عوکر عام اور عمدگیر مسائل ہر انساتی 
با ملگ گبر سطح بر سونجا جاۓ ۔ بھی وجہ تھی کہ جناح ۓےٗ ہبیشہ سخلوط 
انتخابات کی حمایت کی اور اقبال جیے مقکر ۓ بھی ان یق رور ت کو محسوس کیا ۔ 
اقبال ۓ اپٹی سیاسی زندگی میں عملً ہمیشہ سرکار ورستوں کو سایوس کیا اور ٹوس 
سجاعدبن کا ساتھ دیا ۔ چنانچ گول سیز کانفرنس کے موتع پر بھی ایساھی ھوا۔ 
اس کانفرٹس میں جہاں چند اسلى لیڈروں کو مدعو کیا گیا تھا وهاں بہٹ ھی 
بھاری تعداد ایے لوگوں کی بلائی گئی تھی جو ھندوسنان می یدیسی حکمرانوں 
کے آلهٴ کار تھے ۔ سر فضل حسبن ۓ اقیال کو بھی اسزد کروایا ۔ اقبال اگرچہ 
بہٹ بڑے سیاسی قائد نہیں تھے گر عندو-تان میں عظمت کی نظر ے دیکھے جاۓ 
تھے اور سسلمانوں میں بہرحال ان کا بہت وزن تھا ۔ انہوں ےۓ عمد علل جوھر 
اور محمد علی جناح کی طرح ابمانداری ے عندوستان ا ؛قطہٴ' نظر پیش کیا اور جب 
انہوں ۓ کانٹرٹی کا مابوس کن رلگ دیکھا تو واپس آگئے ۔ سرفضل حسین ے 
جو ان کے طالب علمی کےزساۓے ے عم جماعت اور دوست تھے بڑے تا۔فکا اظہار 
کیا که اس شخص کی ترقی کے لے ہم کوشش کرۓ رهہتے می اور یه هہں 
مابوس کرتا رعتا ے ۔ اقبال کے اتی ارتقا میں ان انفرلسوں کی اهھمیت بہت 
عظلیم ے ۔ اقبال کو عمیق نظر ہے ۶ سیاسی ژلدگی ““ کو جاننے؛ سمجھۓ اور 
تجزوہ کرۓ کا سوقم ملا اور وہ عظیم سیاسی مفکر کی حیثیت ہے نعودار ھوے ۔ 
بہرحال اقبال کا په قطعی غیال تیا که سرہوں اور ریاستوں کو کاسل غخود 
اغثیاری حاصل عو تاکه وہ اپنی ثثافت اور روابت اور اغلاقی شُعور کے مطابق بھل 
پھول سکیں اور کل ملک گیر وفاق میں حیات پرور حصہ لے سکیں کہ ان اتائبوں ق 
اوک ولالی جععیت ے جسد اہتماعی کا وہ غمیر اٹھ سکتا ے جوکواگوں نزاکتوں 
اور امتیازات ے رچا عوا عوکر عم آعنگ ترم ویدا کرے ۔ اقبال ہے پہشتر 
مسلم زغعا اس اسول کو اقلبتوں کے لئے تحفظات کا نام دیئے تھے ۔ اس طرح سے 
غیر عسوس طور پر وہ اکثرہت کو ' قوسی دھارا / ماۓ لیتے تھے ۔ اتبال کی 
فکر لۓۓ وہل سس تیے چ٭ واضح کیا کہ غند و سٹان میس حالات ابہے ھی جہاں 
۷ کئ رت “۶ اور“ اقلیت جیے تصورات ساط الأاعتبار هوجاۓ ہیں ٴ ان کا کوئی 
دائرۂ اطلاق باقی نمیں رهنا ' چنانچه ان کے ذریبعة ے مدنی صورت گری کا حاصل 
حعض استبدادیت ے ۔ ٹکر اقبال کی رعنمائی میں ملت اسلامیہٴ ھند یہ مجھتے .کر 
قاہل ھوٹی گه حہاں ایسے امتیازات اور سعیز آبادیاں ھوں حیس کهھ ھندوستان 
میں هیں تو ان کو ایگ دوسرے کے مقابلے میں اکثربت و اقلیت قرار دینا ناقابل 
عبور سشکلاتکا باعث ھ وکر صرف فساد و نراج عی پیدا کرسکتا ےے۔ اس سے قوسی 
بگانگت یا تخبل کبھی بروان نہس جچڑھ سکتا۔ رنته رفته اقبال کے ان ھی خیالات ے 
مدہران عند پالخصوص مسلم اھل سیاست کو اپنئی۔ارف متوجه کیا اور انہول ۓ بہت 
واضح طور پر اپنے موقف کو تب و منظم کر کے اس کو مثبت شکل دی ۔ 


۰- اقبال ریوھو 


متوافق قومیت ۶“ جس کے لئے مسلم حلتے شروع ھی سے سرگرم عمل تھے 
چوٹگھ جمہوریت کی پیداوار تھی اس لئے جمہووبت کے ذریعہ عی سے حاسل ھوسکٹنی 
تھی چنانچہ یہ حلتے اہسے ھندوستان گیر میثاق کو کل قومی ارتتا ى بنیاد قرار 
دیتے تھے ہو عندو سام راضی امہ کی صورت میں عو اور جس کو ہرقسم کہ 
دستوری تپدل و تغیر اور آئینی ردوبدل پر فوقیٹ حاصل ہو۔ اس قسم کا سیٹاق 
عموسبی' سوچا سمجیا خوا کل ند راضی امه --۔- پە سسلمانوں کی تصوریت 
پسندی با ہو ں کپ عقلیت پسندی تھی۔ عمدعلىی جناح اس دستوری عقلبت مسندی یا 
میئاقیت کے بہت بڑے علمبردار تھے ۔ سنه پذوورع کا لکھنؤ پیکٹ ان ھی ی 
کوششوں گا ثمر تھا دراسل سلات اسلاميةہ کے رهەنعا اس مفروضه پر کام کر رغد 
تھے گکه ایگ دائثمی سمجھوتھ مکن ھے حالانکہ جماعتوں کے درسیان ام 
سمجھرے عارضغی موقتی یا میعادی ھوا کرۓ غیں ء وہ نوامیسس فطرت یا تاریخک 
خود ار ٹقوتوں کی جگهە نہیں لیا کرۓ ۔ مسلم قائدین بلا شب غلوسص ے سمجھوتهہ 
چاہتے تھے مگر واقعناً کسی دائمی سمجھوۓ یا تصفیه کا غیال دنیاۓ تاریخ میں 
غیر حثیئٹ پسندی ے [یادہ کچھ مفہوم نہی رکھتا ۔ 

یه بڑی زبادتی ھوگی اگر اس قسم کے سجهوته کو جیسا که ب رفنما 
چاهتے تھے ایگ عام معاعدہ تصور کیا جاۓ ۔ مسلم قائدبن فی ااحقیقت ایک 
' معاعدہٴ عمرای؟ کی قسم کے سٹاق کے لے سرگرداں تھے مگر خود معاعدٴہ 
عمرال ایگ منطتی مترونه ہے جو سماجی اداروں کو عئلی جواز بخ‌تا ے ۔ 
از خود یه معاعدہ اس طرح وجود میں نہیں آیا کھ لوگ با ان کے نمائندے جع 
هوےۓ اور انہوں ۓ ایک دوسرے کے ساتھ اسن ہے رعنے اور اس کے لۓ ابک 
اظم غمرائی کڈرٹے ئ۳ لئے راضی امہ ڈولیا شق ے اسی وخة سے معاخلام* عورای ایگ 
قانوٹی اھ ے اورعض ھنی وجود عوۓ کی وجہ ہے ثاقابل تغیر واقعه سلوم 
غوتا ۓ ۔ جیسا کے ءس ۓ عرضں کیا نئے جمہوری دور اور ستحدہ قویت 
کے آغاز و انصرام کے لئے سسلم قالدین اسی سطح اور معیار کے معاعدہ گے لے 
'کوشاں تھے ۔ مگر جچواکھ اس قسم کا معاھدہ عض ماطقی وجود ھی کا متسمل 
ھو سکنا سے سواۓ عثقل جواز کے اس کو ناقابل تغیر یا دائی بناۓ 
کے لئے ان کے پاس کچھ نع تا اسی وجه ے ان گی ان کاوشوں کو میں ۓ 
عقایت پسنندی ہے تعبیر کیا ۓے ۔ہ یه پورا دور مسلم سیاسٹ پر کسی لہ کسی 
شکل اور ذرج ہی سٹه وم۹8 رھ ٹگ چھایا رھا ۔ 

سیثاق لکھنٹڑ سنه و وو رء ے س۔۔۔لمائوں ۓ ایک ٹائده یه حاسل کیا که 
سارے ھندوستان کی مجالس قائون ساڑ میں اقلیتی صوبوں کی حد تک ان کا ہاسنگ 
پڑھ گیا ۔ کانگریس اور دوسری غیر سسلم جماعتوں ہے اھ؛ئے لے علأایحدہ انعطابات کا 
حق منظور کرواما مگر انْ کے پاس صرف دو اکثربتی سوبے تھے اس پاسنگ کے 
عوض ان صوبوں مین اپئی اکثربت قربان کردی ۔ بنگال ہیں اقلیت میں آگۓ اور 


چناح ء اقبال اور تصوٴر بپاکسٹان ٣۳‏ 


پنجاب میں محض سساوات پر ۔ اس طرح ہے وہ خود ھی ہورے ملک میں غود 
ساختہ اقلیت بن گئے ۔ 

لیگن ہہرحال یه تاریخی حقیقت ےکه بڑی سیاسی جماعتوں کے اس معاہدہ 
کے بعد پورے ملک میں ایک خوشگوار قضا قائم ھوگئی اور غلاقت و سوداج ی 
تحریگیں رب , بویع میں ایسا دور لے آئیں کہ معلوم ھوتا تھا کہ اختلاف 
ثقافت ومذہھب کے باوجود ایک ھی روح خ جو سارے عوام میں جاری و ساری 
سے اور وہ ۓے روح هند ۔ غض باعمی غیر سکای کے ذریعہ جس میں کوئی لن تھا 
نه دین ایسا عظیم اور ملک گیر اتحاد اس غطہ* زسین کی چار مژار ساله تاریخ میں 
کبھی دیکھئے ہیں نہیں آپا تھا مکراس اتحاد میں ایک دشدهھ بھی پنہاں 
تھا جس نے اس کے سارے وجود ”کو آئندہ پارہ پارہ کردیا ۔ ملک کی سیامت می 
اب تک مذھب کو دخل نہیں تھا ۔ مسلمائوں ۓ خلافت کی تحریک مذھب کی 
بنا پر چلائی اور عندوؤں ۓ ان سے تعاون کیا ۔ مسلمائوں ۓ اپتی طرف سے 
گاڑکشی پر پابندی لگاٹا بخوشی منظور کیا اور پھر سوراج کو بھی اس تحریک 
میں شاسل کرلیا گیا ۔ اس طرح سے خلاقت ۔ سوراج تجریکیں ایک ساتھ سارے 
عندوستان ہیں چلی پچنائچه ہر گروە کا اپنا اپنا مذعب اس تعاون ی بنباد تھا۔ یہ 
لیم سیاسی ٹیم مذعبی فضا تھی جو ساری ملت ہر چھا گئی ۔ 


اس اتحاد می ایک ىاوراثیت تھی ۔ تعام رعابتوں ؛ تنازعوں ؛ تتامضوں اور 
حقیقتوں ے بلند یه ایسا عی ماورى اتحاد تھا جیسا صوفیائه حال جس میں کوئٹی 
'سدھ /““ ثھ ہو ۔ اس کا مادہ عض '' باھمی غیرسکا ی “۶ کا سریاں تھا ۔ خیر سای 
ایگ جذبہ بن سکتی ۓ مگر جب حال ے انسان قال میں لوٹاے تو اس وقت 
ساوراثیت ؛ ے غرضی اور عغلوص ٹھوس باتوں کا جواب نہیں هوۓ ۔ روح وحدت کی 
ے مثال پرواز کے اس غلافتی ۔ سوراجی دور ہیں دئیاۓے حقیقت جوں کک توں تھی 
سرف جذبه ى تائثیر ے عندی عوام ایک جان دو قالب بلکه ایک جان و ایک 
قالب ھوگۓ تھے ۔ 

اصلی اور حقیقی اتحاذ روزمرہ ي ردق مس اتحاد ےر ۔ یه پاهعی تعاسل و 
کشمکش میں ھم آھنگی پیدا کرۓ ے عبارت ھوٹا ھے ۔ جب مختلف وجوعات ے 
تحریکیں کمزور پڑگئیں با واپیں لے ى گئیں تو عرام روزائہ کک زندگی یع 
لوٹ آۓ ۔ یھ زندگق جس میں زبانوں ؛ ذاتوں ء رھن سپن؛ ثقانتوں اور علاقوں کۓ 
فصل تھے > یه حقیقی دنیا تقسیم و افتراق کی دئیا تھی ۔ اس دنیا سس صرف عقالق 
کی بنیاد پر ھی اتحاد پیدا کیا جاسکنا تھا ۔ 

سیاسی قاتدین سیاسی سمجھوےۓ کو اس کػا حل سمجھٹے تھے لیکن خر سیاسی 
سمجھوته صرف اس وقت تک قیمت رکھٹا ےہ جب تک وہ سیاسی جماعتیں جنہوں‌ ۓ 
اس کو اختراع کیا تھا عوام میں مقبول ھوں یا جب تک کہ وہ جماعتیں اپنی 


٣‏ اقبال ریویو 


حکمت ععلیى میں تبدہلی نہ کریں ۔ جب عوام میں ان کی مقبولیت گھٹ جانی ہہ 
با ان کی حکمت عملی میں فرق آجاتا ےہ تو اس کی کوئی غمانت نہیں رهتی کہ 
وہ سمجھوتہ قائم رھ گا ۔ اس لئے سیاسی سمجھوٹہ ک بی اس معاعدہٴ عمرائی ی 
جگه نہیں لے سگتا جو عقلی فکرین یا روسان پسندوں کے نزدیک برکشش 
نصب العین کی حیثیت رکھتا ےہ ۔ 

جب مظاھرے ختم هو لئے اورحالات معمول پر آگۓ تومسلدەانوں میں لکھنؤ 
پیکٹ ہے ے اطمینانی پیدا عوئٹی ۔ اس کی وج شدھی اور شنکھان کی تحریکی 
تھیں ۔ کہتے هیں که سوامی شرد ھائند واشراۓ ے مل کر آۓ اور انہوں ۓ یه 
تحریکیں شروع کردین ۔ عوام مذھب کے لئے قربائی دینا خلافتی و سوراجی دور 
میں سیکھ چکے تھے اس لۓ دوٹوں تحریکیں خوب پلیں ۔ اور یہ دوٹوں ھی 
مسلمانوں کے غلاف پلائی گئیں ۔ اگر شدھی کا مقصد صرف تبلیغ عوتا اور شنگھٹن 
کا متعید صرف فوجی جذبه اور فوجی قربیت عوق تو غخالباً مسلمائوں کو اعتراض 
نه وا ۔ مگر یه تحریکیں صرف ثفرت ء مسلمائوں ے تفرت اور ان کو نیچا 
دکھاۓ کے لئے چلائی گئیں ۔ تیج یھ عوا کھ قرته واریت تیز عوئی ۔ آپس کے 
قامہلے بڑھ گۓے اور بڑھ کر دشەنی ہی تبدیل هو گۓ اور یہاں وھانں جکه جکه ہلورے 
اور فساد شرےۓ لے - 

جیسا کھ عرض کیا جا چکا ےہ صرف جمہوربت اور اس کے اداروں میں 
سلسل وجود می آاۓ والے باغمی تعامل کے ذریعہ ے ان بٹے عوۓ آدمیوں کو 
ایک دوسرے کے قریب لایا جا سکتا تھا ۔ چنانچہ جو عوامی قاثدین قوسی سطح پر 
سونچتے تھے انہوں ۓ عسوس کیا کہ '' فرقہ وارائہ التیخابات ““ اس تعامل می 
سب سے بڑی رکاوٹ ہیں۔ غوام کے نمائندے فرقه وارائہ بنیادوں پر منتخب ہوۓ 
یں ۔ اس بٹا پر سیاسی ویش رفت میں مختلف مذھبی و لسائی گروھوں کو آپس ہی 
تعامل کا سوقم نہیں متا نیز ان انشخابات ہے ید شھ ملتی ے کہ اسیدوار یا سیاسی 
جماعتیں فرقه واراتد جذہات کو ابھار کر ووٹ حاصل کریں چنانچه ہ ٭سے ؟ ۱ع 
تک قوسی رەنعما اس نترجه تگ ثطی طور ہر نچ گئے کیہ اس رکاوٹ کو دور 
کر کے سخاوط انتخابات رائج کرنا چاھئے ۔ 

مخلوط انتخابات کے لئۓےایےضابطهہ ی تلاش ہجو سب کے لئۓےقابل اطمیۂان هو 
جناح کا اس ژبائھ میں سب ہے بڑا کارنادہ ۓ ۔اس غضابطه کی ەیٹت اگرچه تصوربت 
پر قائم تھی مگر اس کے مافیه میں حقیقت پسندی کا بھی بڑا عنصر شامل توا ۔ 
جناح تجاویز میں یه تھا کەھ اگر مجالس قاون ساز می سلماتوں کا آبادی ئیڑ 
کسی قدر پاسنگ کے ساتھ تحفظ کردیا جاۓ تو مسلعان مخلوط انتصتاب ول 
کرلیں گے بشرطیکہھ پنجاب اور بنگال میں آبادی کے لحاظ ے ان کی نشستی 
اس طرح عفوظ کردی جائیں کہ وہاں پر ان کی اکثریت میں فرق لہ آۓ یڑ 
مرکزی مقللہ میں ان کے لئے ایک قہائی نشسٹوں کا تحفظ ہو۔ ےو رر میں 


جناح ء اقیال اور ثصو"ر پاکستان ۵ 


دوسرا میٹاق وجود میں آیا ۔ 

سخلوط انتخابات کی یه تجویز سچ پوچھۓ تو سالعاق یا کثیر الاضلاعی 
تومیت ي طرف بہت بڑا اقدام تھا اس یىی کثیرالجواھری عیئت قائمہ میں مسلمانوںی 
نشستوں کے تحفظ ے مسلعانان عند کے سل و انفرادی وجود يق صیانت کا ہندوہست تھا 
اور سخلوط انتخابات کے ذریعه سیاسی پیش رفت کی بئٹا ڈال کر مشترکهہ قوبیت کے 
عصول کا سوقع نکلتا تھا ۔ ان انشخابات کا تیسرا پہلو مدلی تواژن تھا ۔ اگر مختلف 
سوبوں یا ریاستوں ہیں سلمان اقلیت میں نمائندگی پاۓے تھے تو چند ایک 
میں اکثریت ہیں بھی آۓ تھے ۔ اس طرح ہے اگر سسلمان اپنے آپ کو ہلت 
واحدہ جائی تو پورے ملک میں وء دو متضاد یا متخالف موتف میں تھے اور اس 
طرح بحیثیت مجموعی بر ہناۓ حالات اعتدال اور اشہام و تلہیم یق راہ اغتیار 
کریۓ پر سجہور تھے ۔ یہی حال ھندوؤں کا بھی تھا ۔ اور ی٭ سب بر بٹائے آہادی 
اور علاقه واری ثمائندیق تھا ۔ اس طرح سے جو ٹومیت وجود میں اسکتی تھی و 
' قوسی دھارا وا ل؛؛ عوۓے کی بجاۓ ”یاہھمی تٹوازن وا ی ۶“ قومیت وق ۔ چناح 
ےج اہنی ان تجاویز کے ذریمه ہ حِن کے اندر مخلوط انتخاب ےۓ یھ سب پہلو 
ایک دوسرے ے لابنفگ طور پر منسلک تھے ٭ ایک حقیقی اور واتعاتی قوسیت کے 
ارتتا گے لے راہ ضموار ق تھی ۔ ان تچاویز میں لکّته گی بات یه تھی کہ مال یی خولی 
“ معاھدہ عمرائی “۶ کو نہیں بلک ” طاقتوں کے قوازن “؛ کو معاشرتق اور تومی 
ثفلم کی اساس بتایا گیا تھا - یوں خیال کیجۓے کہ اس طرح مسلم سیاستہ جناح کی 
قیادت میں سیاسی جماعتوںب کے سجھوے ى بجاے اھہیعه آھسته ''طاقتوں کے 
توازن “' وا ی حقیقت ي طرف چل پڑی۔ جناح اسی دور میں سقیر اسن کے خطاب سے 
یاٹ کۓے گے ۔ سنہ ے ۲ ,ے کے میٹاق کے ایگ سال بعد شہرو کمیٹی ۓ ھندوتان 
کا کل جماعتی بنیاد پر دستور ٹیار کیا ۔ اس ۓ مسلم اکثریتی صوبوں کی تشکیل 
منظور کرں مگر مخلوط انتخابات ے مختلف گروھوں کی نشستوں کے تحفظ ىا اسول 
خارچ کردیا نیڑ مر کز میں سب کو صرف آبادی کے لحاظ ہے نشستیں دیئے کے 
اصول کو ملحوظ رکھا۔ یه سله ے ‏ و رھ کے سیثاق کی کھلىی ہوٹی خلاف ورزی تھی۔ 
اس تاریخی واقعه سے سیاسی جماعتوں کے سمجھوۓ کی ے وقعتی سامنے آئی ہے نیز 
یہ بھی معلوم ہوتا لے کہ یه سمچھوۓ خواہ کتئےعی عتول دلائل ے کۓ 
جائیں *” طاقت ۶ اور اس کے '' توازن ٠“‏ کی جکه نہیں لے سکنے ۔ 

اگر سنہ ے وع کا سیثاق مسلم سیاسیات میں ٹواؤن طاقت کے اسی اصول 
گی طرف پچلا قدم تھا تو اقبال کا غخطبد من مومع دوسرا بڑا موئر قدم تھا ۔ 
اس میں اٹہوں ۓ ثہایت مدلل طور پر بتایا تھا که اتحاد کیوٹکر حاصل کیا 
جاسکتا ہے ۔ اس کے حصول کے لۓے شمال مغربی رہاست کی تشکیل کو جس میں 
ہلحاظ آبادی مسلمان اکثریت مس ھوں ناگزیر قرار دیا ۔ اقبال کا غیال تھا کە یه 


۹ اقبال ریویو 


ریاست وفاق ہند میں ایسے سیاسی توازن کا باعث وق جس ہیں ہر فقربق کے 
غلبه و استیلا کی تعدیل عو سکے گی ۔ چتنانچه وہ فرماۓ ھیں: ''کل جماعتی مسلم 
کائفرٹس دھل کا مطاله کهة ھنفض کے حدود میں ایگ سسلم خند وحود میں آےۓے 
بالکل درست سے ۔ وہ اسی ہم آھنگ قومیت کے شریفاله جذبه کی پیداوار ے جو 
اہنی تشکیلی اکائیوں کی فردیت کو نہیں کچلتی بلکه انہیں ابھرۓ اور اپنے وجود 
کے اسکانات کو روبع کار لے کا سوقم فراعم کرق ےد ۔ مجھے اید ۓۓ کہ به ابوان 
اس قرارداد کی تائید کرے گا ۔ بلکه میں یه دیکھٹا پسند کروں کا کهہ پتجاب ء 
شمال سخغربی سرحدی سوبہ ؛ سندھ اور باوچستان ایہک واحد ریاست میں ضم 
عوجائیں* ۔ “ اقبال ۓ اس طرح وفاق عند کے دائرہ میں وحدت مقربی پا”لستان 
کا تصور پیش کیا جس کا غملى جامه پہننا قیام پاکستان کے بعد مکن ہوا اور 
متذکرہٴ بالا تعەام صوے ایگ واحد صوے یق شکل میں ثمودار حوےۓ ۔ اس سلسلے 
میں انہوں ۓ یہاں تک کہا کهھ ' حکوہت خود اغتیاری غواء سلطنت برطائیه 
کے عدود کے اندر حاصل ھو یا اس ہے باھر مجیے تو ایسا معلوم ھوتا ۓ که ایک 
مربوط شعال مغربی مسلم ریاست مسلمانوں بالیخغصوص شمعال مغربی ہند کے مسلددانوں 
کی قطعی تقدیر معلوم ہوق ےر٭٭ ۔ یہ تجویزٹہروکمیٹی کے سامنے بھی پیش کی گئی 
کر اس ۓ یه کہدکر مسترد کردی که اس کو عملیى جامہ نایا گیا تو ایک 
ناقابل انتظام وسیع ریاست قائم ہو جاےۓ گی“ ۔ اس سلسله میں واضح رے کهہ 
جس زىانه کا ھم ذکر کر رے میں گن ہیں دستوری و آئینی تجاویز کے اندر 
وفاق میں شامل اکالیوں کہ لئے ویاست کی اصطلاح استعەال موی تھی ۔ اقبال ۓ 
نہرو کعیٹی کے اس استرداد کے یارے میں یوں تبصر ہکیا که ”گر ریاست کےرقہہ 
کوملحوظ رر کھا جائے تو یه بات درست ے۔ ×گرجہاں تگ آبادی کا تعلق ےہ بہ ند 
کے کئی دوسرے سوجودہ صوبوں کی آبادیوں ہے کم ہے“ ۔ اس صوبه یا ریاست کے 
وجود ى فرورت کو واتح کرۓ ھوے انہوں ۓ گہا: ”' اس کے تھور سے 
عندرؤں یا انگریزوں کو خوفزدہ هھوۓ يک ضروہت نہیں ۔ عندوستان دنیا کا سب 
سے بڑا اسلاسی ملک ھی ۔ بعیثیت ایک تمدلىی قوت اسلام کی زندی کا یہاں بڑی 
حد تک مداراس کے ایک مخصوص خطے میں ارز پذیر ہو جاۓ پر سے ۔“ 
قوت کے ٹوازن کے تصور کو اقبال ۓے اس رح بہت ہین طور پر واغح کیا ۔ ھند يى 
دستوری سباست میں واقعتاً یه ایگ بڑی اختراع اور نیا وجدان تھا جس میں 
معاعدوں اور سیثاقوں کی ہجاۓ تمدنی وسیاسی قوتوں کے توازن پر آندہ دستوری 
نظام کا رخ معین کرنۓ کی سعی کی گئی تھی۔ ان کے نظریه کے مطابق مسلمانوں ک 
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جناح ء اقبال اور تصو'ر پا کستان ؾۓ۳۵٣‏ 


قوت کا هندوستان کے ایک بڑے خطے بعنی شعال مغربی مندوستان میں ارٹکاز ے 
کو ئله ھی ھندوؤں کو مسسلمائوں ہے ڈرلگتا۔ یز اس کے بعد یا اس کے ذریعه ے 
یه ممکنْ ہو سکتا تھا که عض آبادی کی بنیاد ہر انتعغابات کے اصول پر عمل درآرد 
کر کے شریفائه قوںیت کو سترون حقیقت بنایا جائے ۔ خود شریفاله قومیت کے 
تصور کو اقبال ےۓ بہت عسیق اور بلِغ بنادیا اور اس طرح غند کے سیاسی و مدئی 
افتار میں اضاه کا باعث ہو ۓے ۔ انہوں ۓ اس کو سمنفی احساسات و عاطفات ے 
پاک کر کے سثیت جڈذبات و عرکات ہر استوار کیا ۔ 

شندو اور مسلم زععا “ متوافق قوبیت “۶ کو صرف غوف اور عدم اعتماد کا 
سداوا سمجھتے تھے ۔ ان یق دائست میں سوافق قومیت ناخوشگوار حالات ےس 
“ وحدانی فومیت “۶ کا ائوی بدل تھی ۔ غام خیال یه تھا کەه باشندلان عند مس 
ایک دوسرے کے خلاف شکوک و شبہات پاۓ جاۓ ھیں اور مختلف گروھوں می 
ے اعتمادی ى فضا ہے اس لۓ وحدانی قوعمیت فی الحال اقابل عمل ۓے ۔ اس نک 
بدل صرف وفاقی قومیت فراھم کر سکتی ہ جس ہیں تحفظات کے وسیم نظام کے 
ذریعہ ایسی خوشکوار فضا پیدا کی جا سکتی ےہ جو رلٹہ رفنہ وحدانی وسیت کی 
تخم ریزی کرے ۔ پنانچه یه سمجھا جاتا تھا کد ند کے باسی رفته رفتہ تومیت 
شناس ھوے جار ہیں ۔ اس قومیت ممناسی کی اولین منزل وٹائی قومیت ے اور 
قھایت وحدائی قومیت ۔ اقبال کيى فکر ۓ اس خیال کا ابضال کیا ۔ وفاقی قوسیت کو 
نانوی پا عبوری سنزل قرار دینے ى بجاۓ انہوں ۓ اس کو تقوسیت کی 
آغری ؛ اعلويل اور ارفع سنزل ٹرار دیا جس کی بنیاد ڈرء خوفء؛ تعصب یا 
ے اعتمادی جیسے غارشضی جذبات پر نہس بلگهە مثبت عاطفات ء عاليه رات اور 
شریف جذبات پر ے ۔ غرملت ؛ ھرابتیازی جماعت پا آبادی خواہ مذھبی عو 
لہسانی هر یا علاتانی سثبت حیات کے داعيهہ ہے منورے ۔ اس کے اہۓے اسُّیانات 
وجود ہیں جو اس کو مستمر رکھتے ھیں ۔چنانچه اس کی اپتی عینیت' منفود ثقافت؟ 
سخصوس تاریخ وق بے ہ اس کی اپٹی گہرائیاں موق ہیں اور اپنے باطن کے شعور 
ہے اس کی ہستی جکمکائی ۓے ۔ جب تک اس کی ذات میں اپنے وجود کا التزام 7.7 
اس میں عمرانی علاقیت موجود ہوی ے ۔ پٹائچە اس کو اپٹی ” اجتماعی خودی ؟ 
کے لئے ٹۓے نے تجربات کر کے روحائیات : اخلاقیات ء مودت ؛ سروت ٠‏ السائی 
فلاح و بہبود کر ثئۓے نئے تجربات کا موتع ملتا رهنا چاھئے ۔ وفاقیت اس طرح کیک 
زندہ منفرد آبادیوں کی سبوط اور حرکگق تنھ رہ ے ۔ چنانچه وفائی قومیت ھی 
ھندوستان ي خلاق قوتوں کا سرچشمہ بن سکتی تھی کہ اس گے سوتۓ کبھی خشک 
نہیں ھوسکتے۔ اس کے برغلاف وحدافی قوسیت سراسر شکست و تخریب ہر قائم ے۔ 
یہ ایک سٹفی رویە ۓے جو غر گروہ سک قاتل ۓے اور مہدثیت کو اندر ہے کھ وکھلا 
کردپتا ۔ اس کا مستتبل بھیانگ ے اور الجام کار پورے ملک کک روحائی 


۳۸ اقبال ریویو 


خودکشی ۓ - 

اقبال عندو سماج کی باطعی قوتوں ہے واتقف تھے ۔ جاوید امه ہیں ررح خند 
بھی ۓے اورعندی رشی کے ارشادات بھی ۔ وہ چاھتے تھے کہ ھندو سماج اہنی باطتی 
قوتوں کو رو بە کار لائے اور اپنی قاقتی قوتوں کو ثبت انداز می ستقبل کی 
صورت کری کی طرف متوجهہ کرے ۔ آس پر ان کی بھرپور تنقیدیں ھیں مگر 
ان کا ھدف اس کا موجودهڈھانچه ے اس کے ثبت تقغبر اور اس میٹ .جم 
شریف انسانیت ی نمود ے وہ کبھی مایوس نہیں عوۓ - جہاں تک مسلمائوں کا 
تعاقی ے الہوں ۓ ان کے موجودہ سماجی ڈھانچه پر اس سے بھی زبادہ سخت 
تنقیدیں کیں اور ساتھ ھی یه بھی بتایا کە اسلام اپنا اطلاق چا ھتا غۓ ؛ مسلمانوں 
کو اس کے عمرانی مضمرات واضح کر کے دئیا کے ساہئے لانۓ ہیں ء اس کا اپنا 
سماجی انصاف کا نظام ے ۔ پٹائچە وفاق عند ہیں ایگ بڑی ریاست ء شمال مفربی 
سام ریاست ؛ کي تجوبز ہے ان کا سٹشا جہاں توازن قوت پیدا کرنا تھا وغان اسی ے 
بھی باند متصد ان کے پیش نظر تھا اور وہ بھ تھا کہ سسلمائوں کو اپنی تمدی 
خودی کے لئے سرے سے وجدان کا سوقع ملے وہ غود شناسی کی منڑل میں قدم رکھیں 
اور اسلامی نظام حیات ؛ طرز معیشت ؛ اور عدل عمرائی کا تجربہ کر کے ٹنیا کے 
ساستے پیٹں کریں ۔ 

اقبال کے عاں کر الم رکز وفاقی قوسیت کا ئقشہ کچھ اس طرح تھا کہ 
وفاق کے ایک حصه میں سلمان اپنی اعلاقی اور روحائی قوتوں کو آڑنىا رۓے میں 
اور ید و ؛ آپ فسسلہہ اؤز بھگوت گیتا ےھ وارت ؛ ڈوسر نے عصضصول پ-ی۔ اس طرح سے 
پورا وناقی عند اپنی اغلاقی قرتروں کو بروۓ کار اکر دنیا کو نئے نئے تجربات سے 
مالا مال کر رھا ے ۔ بھارت اور پاکستان کے قیام کے بعد اقبال کے خیالات 
از کار رت ہی ہو گئے ۔ دوثوں سملکتوںت ہیں مواعم ہہ کر عوامی قیادت اپٹے اپنے 
ماں اقبال کے نظریات کی روشئی میں قوسی استحکام پیدا کرۓ کی کوششس کرے ۔ 
اگر یه بات ھوجاۓ تو یە پر صغیر سعاجی و اخلاقی قوتوں کی خلاقیت کی سب سے 
بڑی تجربہ گا عوکگا جہاں سے ائسائوں کو نٹی راعیں اور ئی منزلی مل سکتی 
ہیں ۔ ھندوؤں اور مسلعائوں دولوں کے لۓ اقبال کے اقتار ے عملی زلدق ي 
راعں متعین رق تھیں اور اب بھی هھوسکتی ھی ۔ 

اپنے ان نئی نظریات کے سبب اقبال پٹنڈت جواعھر لال نہروی سوشلڑم کو 
پورے ند کے لئے سم تماتل سمجھتے تھے ۔ جواعر لال شہرو کی سوشلزم غند کم 
عظہم الشان اسُکانات کے ساتھ میل نہی کھاتی تھی ان کی اشتراکیت بس اٹتی ھی 
تھی که سب سسشئلوں کی ته میں اتتصادی سثلعے۔ اھل ھند میں جو باعم اغتلافات 
اور استیازات پاے جاے غی وہ تاریخ ساز قوتوں یىی وجه سے نہیں یں اور لھ عی 
مثبت آدرشوں اور حرکات پر سبتی ہیں بلکهھ وہ عحض اقتصادی تاسمواری اور 


جناح ؛ اقبال اور تصوئر پاکستان ۹ 


مسابتت کی وجه ہے هیں ۔ هندوستان میں عدم اعتعاد اور نفرت جو مختلف آبادیوں 
میں ایک دوسرے کے بارے میں پائی جاتی ٹھی ایک عبوری بات ہو سکتی تھی 
تصور کرے تھے ۔ گر بات صرف اتنی ئە تھی بہت تە دار تھی ۔ هر جماعت 
ایک بھرہور ىاضی کی وارث تھی ۔ ھرگروہ ایک خاص اخلاتی قوت کا نشان تھا 
اور مستقبل کے لۓے عظیم اسکانات کا حامل تھا ۔ نہرواۓ هندوستان کی اخلاتی 

و روحائی قوتوں کے مسختلف سرچشموں اور ان کی منفرد حیثیتوں کے تاریخی و عیئٹی 
یسرک امو مسر تی کو ث ان کے معختلف اکانات کا پورے طرر ور 


جائُزہ لیا - اس لۓے ان کی ت تشخیص اور غیالات کو اقبال بڈی ة تشویش کی نظرو ے 
دیکھۓ تھے ۔ 

ٹہرو ا اپنے خیالات می غلو کا یه عالم تھا کە انھیں عض تعصب کے 
غلاوہء فرقە واراتھ بسئله ا کوئی حاندار پہلو تظر ئه آتا تھا ۔ بس ایک مسہشضسوط 


معاشی حکمت عسلى یا متعزیہ پندی کی الییں آدعن کھی جں کے تر سضجوط 
سر کزڑی حکوست کی غیرورت ہوقق ہے ۔ غالبا اسی لئے وه ایک تومی دھارا وا ی 
سیایمت وس ۔ اپٹی ڈالسٹ می وہ یه سمجھے گػه می ایگ '' اثعسهہادی 
قوسیت؟ کی طرح اندازی کر رعا هوں ۔ ان ي یہی سیاست که عند ہی سب ایک 
ہیں ٭ ایک دوسرے کی طرح هیں ء انھیں صرف معاشی یوجناؤں ( منصوبوں ) کی 
ضرورت ے ء عند کی آئندہ سیاست اور موجودہ عمرانی ء مدئی ؛ اور فرقه وارائه ئراح 
کا باعث عو ہ 

وفاقی یا اسیاتی قومیت ء ان کی '' اقتصادی قومیت “۶ کے برخلاف ایگ 
حقیقت پسندانه رویة تھا جس میں ایک طرف ھارضی تەصبات و تنگ نظری اور 
ننگ ائسائیٹ قسم کے تعاملات کے خلاف قوت کے اصول کی تعمیل تھی تو دوسری 
طارف تمام اغلاقی و روحانی انفرادیتوں کی رعایت تھی جس سے ایک شریفانهةہ مدتی 
تعاسل اشی هو سکتا تھا ۔ اس امیاق قومیت ي لازمی شکل ایک ایسی دستوری 
یثت تھی جس میں سرکزڑ کے پاس بین الریاستی اسور عوں اور باقی تعام شمے 
اور اختیارات وفاق میں شاہل آکائیوں پا ریاستوں کے پاس عوں ۔ سسلم سیاستداں 
اس وفاقی آئٔین کو ناگزیر جان چکے تھے ۔ پٹانچةہ سنه مہو اع سے وہ اسی 
انداز میں سوج رۓے تھے جب سسلم لیگ ۓ اس کے بارے میں ایک قرارداد 
پاس کی تھی ے سٹه پرجو وھ میں کل جماعتی موتمر ( كکلکتہکنونڈن ) سیں جناح ۓ 
ٹہرو رپورٹ پر یە ٹرمیم پیشی کی ک٭ جو محکے وفاق کے لۓ بیان کۓے گئۓے هیں 
ان کے علاوہ تعام اسور ہر اختیارات وفاقی ریاستوں _ۓ لۓ گردانے جائیں ۔ اس موتەرۓ 
ان کی دیگر تجاویز ی طرح اس کو بھی مالتے سے اثکار کردیا ۔ اقبال کے تاریخی 
عطبهہ کا باقی حصہ اسی مسثله ہے متعلق تھا اور صاف صاف انہوں ۓ بیان کیا 
کھ هھندوستان کی آئندہ ھیثت میں وفاقی ریاستوں کے لئے تعام عابقی اختیارات تسلیم 


٣‏ اقبال ریریو 


کر لئے جائیں ۔ صرف اسی سے طاقت کا وہ توازن پیدا ھوسکتا ےہ جو حقائقی کےہ 
مطابق ےر اور غلبه و استیلا کی فرقه وارائہ کوششوں کا توڑ مر ۔ تیز اسی اسول 
کے ذریعه تعام وفاقی ریاستون کو اپنے روحالی ورئه ی بنیاد پر پروان جڑھنے کا 
موقم سمل سکتا ے - 

سلهہ .مہ ع میں نہرو رپورٹ کو دریا ہرد کر دیئے کے بعد طاقتور س کڑی 
حکوست گوبا کانگریس کا بنیادی نصب العین بن گئی ۔ اس طرح ے سسلم قیادت 
اور کانگریس دونوں ۓ اپنے آپ کو ایک دوسرے کيی مخالف سمتوں ہیں پایا ۔ 
دستوری سطحپر یه ایک جنگ تھی جو دو کاتیب عیال کی جنگ سعلوم عوق ٹھی۔ 
کانگریس پااختیار سر کز کی حامی تھی اور سسلعان غود مختار ریاستوں کے ۔ بااختیار 
سرکز سے مراد ایسی وناقی حکوبت تھی جس کے پاس وہ تمام اختیارات ہوں جو 
وفاتی ریاسٹوں کو تقویض لەه کۓے گۓ ھوں ۔ ہپ که خود مختار صوبوں با 
ریاستوں ے عمراد ایسی وفاقی آائیاں تھیں جن کے پاس وہ اختیارات ھوں جو 
بین الریاستی اسور کے زمرہ میں ثەہ اۓ ھوں ۔ کانگریس سندھ کی عالاحدیق: سرحد میں 
اصلاحات وغیره٭ يٌ ححعایت کرٹی تھی ؛ اس کا رویه مسلم صوبوں کے ةیام کے 
بارے میں الغرض عمدرداله تھا ء مگر بااختیار رکز سے ٹیچے آۓ کو وه تیار نہ 
عرق تھی ۔ فرقه واری مسشله کے حل کے لئے اس طرح وہ ایک مقتدر مر کز کے ئرد 
لسائی و تمدتی و ہذھبی بنیادوں پر ویاستوں کے قیام کو کائی سمەجھتی تھی ۔ 
مگر اس صورت ہیں مقتدر مرگز کے سامنے ریاستوں کی اھمیت سواۓ کاغذی پیرعن 
کے کچھ نہیں رعتی جس کو پہ نکر لوگ مس کز کے پاس آیا کرسں ۔ چٹائچه 
سته .۔ورع اور اس کے بعد مسلم رععا ے مبینه طور پر اپنی دسٹتوری منزل فعال 
ریاستوں ىا صوبوں كیا قیام قراردیا کة صرف اس احول پرکل عند وثٹاق وجود 
می آاۓ ۔ 

بااغتیار م رکڑ کو قوس نصب العین قرار دے کر گویا کانگریس ۓ امیاق 
قومیت کو بے اثر بنادیا تھا اور مقرون طور پر وحدانی قومیتٹ کو اپٹالیا تھا ۔ 
جس کے اف معتی یه تھے کھ جس گروہ کی سرگز میں اکثریت هو وھی پورے 
هندوستان کا اصلی اور حقیقی مالک ہوا اس طرح ے اس دھارسک سیاست میں 
اتحاد کی بجاۓ افتراق کا بھر پور انتظام ھوگیا ۔ چنائچە کانگریس کی سیاىت کاری 
تنگ نظر عندوؤں کا شمواله بن گئی اور روشن غیال مسلعان اس ے سخت بد دل 
ھوۓ لگے ۔ ؿ4 سد .سے اور اس کے بعد یىی سیاست بالخصوص سٹھ ے۔و ے 
کی سیاست کا غصوسی رجحان تھا ۔ 


کانگریس کے نقطه" نار سے قوسی دھارا عوام کی اسمنگوں ہے عبارت معلوم 
ھوتا تھا جو معاشی شعور پر سبنی عوسکتا تھا لیکن چونکە عوام میں معاشی شعور 
کی کمی تھی اس قسم کی اسنگوں کا ژندگی میں فعال ھوثا صرف ھوائی بات تھی ۔ 


جناح ؛ اقبال اور تصوڈر پا کسٹان ۳٣‏ 


اعمل حقیقت ید تھی که ید قوسی دھارا جس کے آ گر پیچھے کوئی اور سماجی مواد 
ثه تھا سواۓ اس ٹھوس حقیقت کے کچھ ته ھوسکتا تھا که لوگ اسے ایک زبہان 
بولنے؛ ایک قسم کے تہوار مناۓ ء ایک طرح کے رواجء میل جول؛ لوک ویت وغیرہ 
وغیرہ ہے تعہیر کریں ۔ اس کا واضح مطلب یه تھا کەه غالب آبادی کے تمدنی 
پیھلاؤ میں سپ تعدن غائپ هو جائیں اور اسی کے سعاجی سیلاب مس بہه جائی ۔ 
چنانچہ ایگ قونی دھارے کی تعریک ملک گیر؛ جارحیت پسند ھندوبت کی علامت 
ان گئی اس طرح اندرھی اندر کانگریس مہاسبھائی ذھنیت کے لوگوں کا اڈا 
بن گٹی ۔ ایک ' اقتصادی قومیت ۶۶ کے جنتم دی کی کوشش میں کانگریس ۓے 
یوں سہاسبھائی قوسیت کے عفریت کو پروان چڑھایا جس کے ۔امنے گاندھی جی 
اور ٹہرو جی بھی بعد میں ے بس ھوگۓ ۔ کانگریس ۓ تطہبر کی کوش 
نہیں ى ۔ ” اقتصادی قومبیت ۶“ کے تصوری غاکے کے پیچھے اس ۓ ند و تہذ یب 
کى روحائی قدروں کو واضح کر کے عوام کے سامتے پیش کرنۓ کی کبھی پروا نہیں 
کی کیونلکه اس سے اس کے غر مذظقب و ملک وغیرہ سے رال" وو کے تام پر ہٹا 
لگتا ۔ اس کیا تیج يد ھوا کھ حندو عوام جن میں اپنے سلىی وجود کے ائثبات 
کے لئے ے قراری تھی تشنہ کام رہ گۓ اور عض جارحیت و ثفرت کے عاطفثات کو 
سہابھارت کا احیا سحوتخ بیٹھے ۔ گاندھی جی کبھی کبھی رام راج کا ٹ گر گرتےۓے 
تھے مگر کانگریسی مفکرین ۓ اس کے عمیق تصورات کو واضح کرئۓ اور عوام 
ہی عام کرے کا ببڑا نہیں اٹھایا۔ یه سنھ ےو تک کے حالات ھیں ۔ اس دور 
میں اقبال کے خیالات ےۓ ایسی فضا سسلمائوں میں پیدا کردی تھی کھ اسلامی 
تظام حیات پر شور کترۓ کی ان سی لگن پہدا ھوٹی اور مسلم دانشوروں کا ایک 
پڑا عىصه اس تام میس لگ گیا گھ اسلام کی روحائیٹ کو وانحع کری ۔ اس اعتبار 
. مسلم غوام فرقه واریت کی شریفانھ منزل میں قدم رکھ چکے تھۂ ۔ اس کا آئندہ 
فائدھ یه ھوا کھ نقسیم ند کے ابتدائی جٹونی دور کے بعد پا کستۃان ہی فرقه واری 
ورت حال قابل فخر رھی ۔ کم از کم ایے ہلوے اور فسادات نہیں ھوۓ جو 
بد قسمتی ہے عندوستانی روزمرہ زندى تا حصہ ھیں > ۔ اس کا پہلا تجریه اس وقت را 
جب سله ےسو ء ہیں کانگریس کی حگومتیں متعدد صوبوں میں قائم عوئیں اور ان 
صرہوں یئ ھر طرف ککانگریس کے لباس ہیں سبہاسبھا یی ذذ ھنیت کے افراد چلتے پھرۓے 
نظرآاۓ اور انہوں تے پنچایت سے لے کر ہلدیه اور بلدیه ے لے کر صوبائی حکوست تک 
ایےایسے تام کۓ کھ ھرطرف مسلمان بلیلا اٹھے۔ کانگریس کی پوری تنظیم میں ہر طرف 
ٹیچے سے ثانوی بلکہ صوبائی سطح تک ایے افراد چھا گے تھے جنھیں خود 
کانگریس کے نظریدٴ حیات کی لاج نهھ تھی ۔ اس پر بھی کانگریس ۓ اپنے داخل 
ت زکیە کی بجاۓ کوشش یە کی کہ سسلمانوں میں کانگریس اور اس کے ثصب العین 
کو مقبول بٹایا جاۓ ۔ مشکل سے کوئی عام سسلمان ایسا عوکا جس کو کانگریس 
کے ان مقاصد ے اختلاف عرکە ملک آزاد عو ء کساثوں اور ہمزدوروں کی بہبود 


۴۳ اقبال ریویو 


کہ لئے ام کئے جائیں اور صنعتی ترقی دی جاۓ ۔ يہ معاشی شعور تھا اور اسی پو 
کانگریس سارے لوگوں کو ستحد کرۓ کی مدعی تھی مگر توجہ اس نے زیادہ تر 
مسلمانوں پر دی کە ان عی می یه شعور جکایا جاۓ - هندوؤں یق حد تک وہ اس 
ہے مطلثن تھی که اے ان کے اندر مقبولیت حاصل تھی ۔ چٹانچه اپٹی اس پالیسی 
کے تحت اس ۓ یه کوشش بڑے پیعاۓ پر شروع کی که سسلمانوں کو یراہ راست 
کانگریس میں لایا ہاےۓ ۔ ھندوستائی عوام کو وہ متجانس بئا کر ایک ھی پلیٹ فارم 
پر اکھٹا کرٹا چاھتی تھی ۔ ہ۱ عارچ ستھ ے س8ع اس برصغیر کی تاریخ میں 
اعم موڑیق حیثبت رکھتا عے جب کھ تمام کانگریسی اراکین اسمبلی کا آل انڈیا 
نیشنل کنونشن طلب کر کے نہرو نے کہا '' تعجب ہے که ابھی تک ایپےلوگک 
موجود ہیں جو معلعانوں کو علتحدہ گروء تصور کر کے ہندوؤں ہے سمجھوے کا 
غواب دیکھتے ھی۔ یه انداز اکر قرون وسطلٰی میں رائج هو تو هو موحودھ رماۓ مس 
اسے کوئی نہی پوچھتا ۔ آج کل ھر چیڑ پر اقتصادی نقطه“ ثثار ہے غو رکیا جاتا ھے۔ 
حہاں مگ افلڑسںء بیکاری اور وی ُزادی کا سال ۓ عندوژںلء؛ سگیوں؛ مسلعاثوں 
اور مسیحیوں میں کوٹی قرق نہیں ۔ چوٹی کے فرقه پرست لیڈر عر وقت حصے بخرے 
اور بٹوارے یىی باتیں کرتے ھیں ھمی تو وھی مشترکه سسائل کارفرما نظر آے 


ریس _ أ٢‏ ۸ 


اقبال ۓ ےع مارج مع کو اس کے ردعمل کے طور پر جنا ح کو لکھا : 
بلاشبه عم ملگ ى دیئر ترقی پسند جماعتوں کے ساتھ اشتراک و تعاو پر 
آساده ھیں لیکن میں اس حقیقت کو نظر انداز نہیں کردیٹا چاہئے که٭ ایشیا 
مو اسلام کی اغلاتی اور سیاسی طااقت ے مستقبل کا انعحصار بڑی حد تگ شود 
ہندوستان کے مسلمائوں کی قوسی تنظیم پر ھے ... آل انڈیا یشنل کنوئشن کا 
جواب دینا بہت ضروری ےہ ... آپ کو چاھۓے که قوراً ... ایک آل انڈیا مسلم 
کنونشن بیعقد کریں .._ اس ہیس یه حقیقت پیان کریں کهھ مندوستان کے مسلمان 
ایک جداگائہ ہستی کے مالک ہیں ..,' ؟ ۔ جون سثە ےم ,ء کو انہوں نۓ 
اہک اور مع رکە الا را غط لکھا: ”میں سمچھتا عوں که نیا آئین جس کی رو ہے 
غندو ستانِ میس اہک متجاہ نیڈ ریشٰ قائٔم هو کا بالکل ا پوس کن ہے ۔۔۔ں جب تک 
سسلم اکٹریٹ ۓ صوبوں کا عللحدہ فیڈریشن قالم تثهە هر هندوستان میس امن 
قاثم نہیں رہ سکتا .., ڈاتی طور پر ہیں سمجھتا ھوں که بحالت ہوجودہ شمال 
مغربی مند وستات اور بنگال کے مسلمانوں کو چاھئے که وہ اقلیت کے صوبوں کو 
نظر انداز کردیں - اکثریت اور اقلیت کے صوبوں ہکےہ مسلمائوں کے ہاھعی مفاد 
کے لئر یه بپترین طرز غمل ثابت عوكا ٠١ ٤‏ یه غط بڑی ٹاریخی اعمیت کا حامل 
ۓ ۔ دراہل اس غطہمی نت کے سنهة .وھ کے غخطبه ہیں اقبال ۓ پا کستان یق 
تجوبز پیش کی ۔ اس ہی اقبال ۓج سن مو دے کے آئین کا تجزیه گیا تھا اور 
اس کے سیاسی مضعرات واضح کر کے فلہفیاله بصیرت ہے یه تیجە اخذ کیا تھا 


جناح ء اقبال اور تصوڈر پا کسٹان ۴٣٣‏ 


که فیڈرل اسکیم ضرور افذ وق اور سسلمانوں کو اس کے لۓ ہندوستان میں دو 
فیڈریشن کا سطالبه کرنا چاھہئے اور اس کے لۓ جدوجہد کرتی چاہئیے ۔ اقبال کا 
ب٭ پورا خط سنہ ۱۳ء کے ائین کے حدود میں ےہ اور آۓ والے دو تین سال کی 
سیاسی سرگرمیوں ۓ ثابت کردیا که وھی آئیتی خطرات ساہے آےۓُ جن کا ذکر 
اقبال ۓ کیا تھا اور اگرچھ اقیال رم اپریل سته رم8 ,ع کو دئیا ے وغصت 
ھوگئۓےمگر مسلم ژعما انھیں کے خطوط پر سوچنے ہر مجہور هوگئے۔ نظربه“ پاکستان 
اسی دور کا ایگ بروزی ارتتا ۓ جس کے انکٹاف ہے مسلم آیادت ے اپٹے ان 
مفروفضات ہے ٹجات حاصل کی جن پرسه +ہوووھ ے اس کی قیادت اور آئیْن مدٹی 
کا مدار تھا ۔ یه بروڑی ارتقا ۸ سے۳ وع میں وتوع پذیر غوا ۔ 

کانگریس کی سسلم رابطه تحریک مسلانان ھند کے ان مسلمات کے عااف 
تھی کف عندو اور مسلم ما ئندہ نائدین جمم عوں اور ایگ بسستقل معاعدہ 
کولین جس کی بثیاد پر اتحاد ىی سضبوط ععارت کھڑی کی جاۓ اور پھر سشتر کہ 
جدوجہد کر کے هندوستان کو آزاد کروایا جاےۓ ۔ اس نشی پالیسی ۓ جو 
جواھر لال کی قیادت میں بڑے زور شور سے شروع ى گئی تھی کہ پلا کسی سماعد 
کہ مسلمانوں کو کانگریس میں خضم کیا جاۓ کانگریس کے وقار کو مسلمائوں می 
سمجروح کیا ۔ کانگریسں کہ اس طرزعمل نے عی جو سر تاسر مسلم سیاسی مسلعات 
کے خلاف تھا لئے دور سیاست کا آغاز کیا ۔ اسی دور نے جناح کو قائد اعفام 
بنایا اور مسلعانوں کو یا نصب العین دیا ۔ کانگریس کی یه پالیسی سیاسی 
آداب کے بھی خلاف تھی ۔ جناح ۓ س کڑی اسعیلى میں سنہ رہ و سد لے کر 
سنہ ے۹۳ تک اپئے گروپ کے ساتھ کیانگریس کا ساتھ دیا تھا ۔ اس لئے بە توتع کی 
جاقی تھی که سنہ ےم ۱۹ع کے انتیخابات کہ بعد کانگریس ء جناح اور ان کی جماعت 
ہے تعاون کرے کی ۔ عوبائی التخابات می جو مسلم نماثندے منتخب ہوئے تھے 
ان ى .ہم فیصد ے ژیادہ تعداد جناح کی قیادت پر مجتمم هو چک تھی۔ خود انتخابات 
کے دوران اکثر مقامات پر کانگریس ۓ مسلم لیگ کی حمایت کی تھی اور سلم لیگ 
ےۓ کانکریس ق ۔ دونوں ۓ یه انتخابات سرکار پرستوں کے خلاف جیے تھے۔ توتع 
تھی کک یہ سیاسی اتجاد ملک کی ترتی کا باعث دوگا ۔ یه بات خاص طور پر اس لئے 
بھی متوقع تھی که جناح اپٹی جماعت کے ساتھ خود کانگربس کی طرح ھی ترقی پسند 
تھے مکر جب کانگریس ہےۓ صوبوں میں حکومت بناٹا منظور کرلیا تو حکومت تتہا 
بتاقی اور مسسلم ثمائندوں کى اس بڑی جماعت کو حزب اختلاف میں بیٹھۓ پر 
مجبور کردیا - پھر مسلم رابطہ تحریگ چلاکر حکومت کے خلاف نہیں بلک اس 
مسلم مائنده جمعاعت کے خلاف عاذ کھول دیا۔ یه عاذ ایگ حماعت کے علاف 
نہیں تھا بلکھ خود اس تصور کے خلاف تھا کہ سسلەانوں ی کوئی عللحدہ 
تنظیم ہو ۔ 

اس طرح سے اس عظیم جنگ کا آغاز ھوا جو کانگریس اور سلمانوں کے 


.2 اقبالںل ربویو 


درسیان ھوئی اور اس جنگ می کانگریس نے رجعت پسندوں بلکھ سرکار پرستوں ے 
بھی اتحاد کرۓ میں عار حسوس نہیں کیا جس ے ملک کے سیاسی اخلاق میں 
بہت بڑی گراوٹ پیدا عوئی جس کا نقتصان آئندہ عندوؤں اور مسلمائوں یز بعد میں 
بھارت اور پا کستان کو اٹھانا پڑا ۔ کانگریس ۓ اس بات یق کوٹشی ی کە غالص 
مسلم صوبوں میں سرکار پرستوں اور مقامی انداژ میں سوچۓے والوں کے ساتھ مخلوط 
حکومت پٹاےۓ ۔ اس کوشش ہیس ک5انگریس ناکم اُمپیں دوئی - ا پسے موقع پر محمد علی 
جناح گوپا فربق انی کے سپبہ سالار تھے ۔ مسلعاات ند کی تفاریں ان پر ى رکوڑ 
شو گئس کە وکس طرح اس غیرمعین اور ےشرط قوسیت ے نجات دلاے ھی 
جس کے لئے کانگریس ےۓ اپتی تعام مہم کا آغاز کیا تھا ۔ 

جناح نۓ اس جنگ کے لے دو اصول وضع کئے ۔ سسلمانوں کی ئمائندہ ایک 
اور صرف ایک سیاسی جماعت بعثی سسلم لیگ ہو ء سسلمان اس کی سورت میں 


یه وھی اصول ہے جس کی طرف سسلم قیادت شروع ھی سے بائل رھی۔ جناح ۓ 
اس کر باقاعدہ اصول کار بنا لیا اور قرار دیا که مسلم لیگ ھی مسلعانوں کی نعائدہ 
جمعاعت ےہ اس کے علاوہ کسی مسلمان کو کسی فربق سے گفتگگو کرنۓ کی حق 
نہیں ےہ - اس اصول پر انہوں ے سختی سے ععل کیا اور عندی سیاست میں یه 
ان کی غیر معمولی اختراع ے ۔ سخالفین اس کو سسٹر جناح کی ہٹ قرار دیتے تھے ۔ 
مگر واقعه یھ ۓ که مسلمائوں ۓ مبیثاقیت ی بنیاد پر اپنا مقام متعین کرواۓ ک 
جو بمردع ہے پالیسی اختیار ق تھی یھ اصول اسی کا لازمی نتیجهھ اور ععلی شکل 
تھا ۔ بعنی چوٹی کے مسلعان جو سسلم لیگ میں نہیں تھے مثل ابوالکلام آزاد ؛ 
حسیين احعد مدنی ٤‏ رفیع احمد قدوائٹی وغیرہ بیشک قابل لحاظ هستیاں تھی مگر 
هندوستان گیر 'ٴ میثاق مدن “۶ کو عملى جامه ہہناۓ کا طریقه یہی تھا که مساعان 
ایگ اور صرف ایگ ” جماعت “' گی بورت میں منظم ھوکر ھی ایس میثاق 
کے قریق بتیں جس پر مستقہل کے ھندوستان ىی اساس رکھی جاےۓ ۔ اس لئے ئنہایت 
غیر جڈباٹی انداز میں چناح ے ابوالکلام آؤاد چیسے پراۓ سیاس کو کوئی حیثیت 
دینے ے اثکار کردیا اور ان کے بارے سیں عمیشه ستنه ےو رع کے بعد ے یه کہا 
کە اٹھس مسلعانوں کی ترجعائی کرنے یا ان يق طرف ے بولئ ےکا حق نہیں بش ۔ 
جس وقت کانگریس نۓ سنه پر ہے ۹ رھ میں مسلم رابطه تحریک شروع کی 
وہ سیثاقی مدثیت کو اپئے نصب العین سے غخارج کر چػق تھی ۔ جیسا که اوہر گذرا 
جواعر لال کی ترتی پسند سیاست کا رم متطقی حاصل تھا ۔ اب میس کانگر بس کی 
اس پالیسی کی ٹسیت کچھ بیان کروں ا ۔ جیسا کہ سب ھی لوگ جائتے ہیں 
جواھر لال بجاۓُ خود بہت بڑے مفکر تھے ۔ ان یىی فکر بہت ژیادہ جدید تھی ۔ 
بیاست ہیس ان کی نظر بہت گہری تھی ۔ یه صحیح ۓےے که ان کو فرقه واری 
مسثلہ کہیں نظر نہیں آتا تھا اور اس بات ۓ واقعی سسلم عوام کو چراغ پاکر 


جناح ِ اقبہال اور تو ز پا کستانِ ٣‏ 


دیا تھا نگر کالگریس کو غیر میثاق پسند قوسیت کی طرف لاکر گویا انہوں ۓ 
در حقیقت ایگ بڑی تاریخی بصیرت کا وت دیا تھا ۔ قوسیں مشثاقوں ے نہیں 
بنا کرتیں اس لۓے وہ کسی ” معاہدہٴ عمرائی ؟“ کے بغیر متحدہ عند اور هندی 
قویت چاھتے تھے ۔ ان کی سسلم رابطه تحریک اسی بات کا مظہر تھی ۔ اس سم 
کا ” معاہدہٴ ععرائی“' جیسا کہ مسلم عوام اور ان کے قائدین چاہتے تھے ء سچ 
پوچھئیے ثو ء ایک بئیادی بات پاھتا تھا وه به کہ دونوں قریق اس معاعدہ پر 
عمل کرۓے ہیں یا نہیں یە دیکھٹے کے لئے ایک تیسرا فریق ھعیشہ موجود رع ۔ 
دراصل سیشثاقی قوىیت کا يہ تخیل ایک خیال ہے زیادہ حقیقت سمجھا جاےۓ تو 
اس کی تہه ہیں یھ نظریه کار را تھا ؛ خواہ کتتا ھی لاشعوری ک؟یوں نہو ء کہ 
انگریڑز اس ملک میں عمیشه رہریں کر اور وہ ھمیشهھ ھی ثالث کے فرائض انجام 
ڈیٹے رھہیى گی ۔ ریمڑرے میکگڈ ائلڈ خ فرقه واری اوارڈ اس ی مثال تھا لیکن 
جب کہ تام سیاسی ہجماعتیں عرصے ہے مکمل سوراج کو غندوستان کا قومی 
ٹنصب العین قرار دے چکی تھیں به تصور غود بخود اقابل عمل اور فرسودہ ھوگیا 
تھا ۔ خود سختاری کے حصول کے بعد سیثاقی قومیت کی کوئی وقعت یا واقعاتی قےت 
نہس عو سگئی تھی ۔ اس وجھ سد کا: ٹروس کی ئی ابھرتی ھوئی قیاذڈت جو موجودہ 
زمائه اور اس کے تقاوں ہے غوب واقف تھی وہ ٹھیک ھی راستہ پر تھی ۔ اس ۓ 
مسلعانوں کو براہ واست کانگریس میں بھرقی کرۓ اور پوری ملت کو کانگریسیں 
می جحذب کرنۓ کا ہیڑا اٹھا یا تو وه سیاسی حفیقیتٹ کے عین مطابق تیا۔ مر 
کانگریس کی یه غیر سیثاقی اور غیر مشروط انضعامی پالیسی عی سب سمسلمانوں کو 
تہیم غند کے تصور ک طرف لے گئی ۔ 


سلم رابطه تحریک کے ساتھ ساتھ اب کانگریس گی نقاریں سوبائی 
حکونتوں کے علاوہ س کزی حکوست پر بھی تھیں ۔ یه یات قابل ذ کر ھہ کە 
اقبال ؛ جنٹاح ء گاندھی وغیرہ نیز مسلم لیگ اور کانگریس نے گول میڑ کانفرئی 
ہیں فیڈرل حکومت کے دستوری عا کہ کى جس میں ویاستوں کے والیان کو بھی 
ناہزد نمائندہ بھیجٹۓ کا حق دیا گیا تھا مذمت کی تھی ۔ اس کے ذریعہ کبھی 
روش غخیال حکوست نھ بن پاتی اور ہندوستان کے مرکز پر فرگی راج کے حامیوں 
اور رجعت پسندوں كیا غلبه ھوتا ۔ اس لۓ یه توقع ک جاتی تھی کھ جب تک 
سر ٹگزی دستور میں تبدیلی نہیں کی جاق مرتزی آئونی اسکیم ( وفاقی حکومت) 
کو ھندوستان ى قومی جماعتیں اف لہ هوۓ دیں گی ء کیونکە ریا۔توں کو وقاتی 
اسکیم ہیں ایک تھائی کا حصه حاصل تھا۔ گر کانگریس ۓ اپٹی پالیسی مس 
لجکگ پہدا یق اور وہ اس طرح کہ سنھ ےم رے کے انتخایبات ے کالکریس ے اندازہ 
لگا یا کہ ریاستوں میں کانگریس کی تحریک چلاکر والیان ریاست کو منتخيه نمائندے 
بھیجنے کے لئے سجبور کیا جاسکتا ےہ ۔ پٹانچہ اس ۓ ریاستوں میں اصلاحات کی 
تعریک تیڑ کی ۔ والیان ریاست ان تحریکوں کا بہت دنوں ٹک مقابله ہیں کر سکتے 


۳٣‏ اقبال ریویر 


تھے ء غود ریاستوں کے اندر وہ ثمائندہ حکونٹں قائم کرۓے پر مچیور هو جاۓ لیڑ 
وفاقی ایوان میں منتخه نمائندوں کو بھیجۓ پر مجہور عو جاےۓ ۔ اس معامله میں 
واقعی کانگریسی ٹیا قابل تحسین ہیں که الہوں ۓ سنه مم بے کی رجعت پہند 
آٹینی اسکیم ھی می ہے حکویت خود اغختیاری کا راسته ڈھونڈ ثکال" تھا ۔ کانگریس 
اب اس کا انتظار بھی تەه کرنا چاعتی تھی جب سے که وفاقی اسکیم میں‌ریاستوں 
کے لمائندے منتخب هو کر آاۓ لگی ۔ 


اب وہ اس م رکزی حکوست میں آۓ کی سونچنےلگيی تھی جو وائسراۓ کوٹسل 
پر سشتمعل وق تھی اور جس کا داٹرۂ اقتدار برطانوی عند کے صوبوں پر تھا ۔ 
مسلمائوں کو کانگریسی حکوست کا صوبوں میں تجربه تھا ۔ چیسا که اوپر گزرا 
کانگریس کہ روپ ہیں یعنی اقتصادی قومیت کی آڑ میں یہاں سہاسبھاثیت ہے 
سسلمانوں کا سامنا عوا ۔ اپ سر کڑی حکوست بعئی وائسراےۓ کوئسل پر کانگریس 
کے قبیضه کے تصور ھی سے طرح طرح کے اندیشے سسلمانوں ہیس پیدا ھوے تھے ۔ 
وہ سجھے کە مر کڑزی حکوست کے طاقتور وسیلے کو بھی کانگریس اس قوسی دهھارے 
میں ان کو جذب کرۓ کے لۓ استععال کرےگی جو ان کی انفرادی حیثیت کو 
بالکل ختم کردے کا ۔ یہ پوری پالیسی ان کو سیٹاقی ٹویت کے بنیادی تخیل کے 
خلاف ایک محاڈ معاوم ہوئیىی تاکہ تمام سسلم سماسی جماعتوں کو جڑ پیڑ ہے 
اکھاڑ کر ان کو اقتصادی قوسیت کے نام پر سہاسبھائی قوسیت کی بھینٹ چڑھا دیا 
جاےۓ ۔ چنانچھ بسلم ٹمائندوں ء سحساعتوں ؛ بلکھ کل ملت اسلامه کک یه پالیسی 
ھوگئیکه وفاقی اسکیم میں مزاحمت پیدای جاۓ اور اس کے نفاذ کو جہاں تک 
ھوسکے ملتوی کروایا جاۓ ۔ ان کا ھن اس طرف کام کرۓ لگا کەہ مسلم صوبوں 
وے کہا جاۓ کہ اگر کانگریس وائسراےۓٗ کونسل میں اپتا ڈیرا جساق عے ٹو 
مسلم اکثریت کے صوے مزاحمت کریں کے ۔ مطلب یه که اول تو ایسی حکوست 
نه بے دی جاۓ لیکن اگر ایسی حکوست بنے تو وائسراے پھر ان کے لے کوئی 
دوسرا انتظام کریں یعنی یا تو انتظام خود سنبیالت یا دوسری انتظاية٭ کوٹسل 
ترتیب دیں ۔ اسی طرح اگر وفاقی اسکیم کے نفاذ کا وقت آ گیا تو وائسراےۓ ایک 
نہیں بلکد دو یا تین وفاق ٹقائم کریں ؛ بہرحال ایک وفاق پر وہ کسی طرح راشی 
لە عوں ۔ مسسقبل کا انہوں ے اس راہ ے یه ئثصب العین مقرر کیا اکھه جب 
انگریز عندوستان چھوڑ کر جائیں تو ان وفاقوں کو اقتدار سونپ کر جائیں ۔ یه 
ساری فکر جو ےم رع ہے شروخ ہوٹی سنه مومع تک پخته ھوئی اور م ارچ 
سته ۔موع کو قرارداد پاکستان کی سورت میں مدون ھوکر مسلم غند کا 
نصب العین قرار پائی ۔ 

یه بات کسی سے پوشیدہ نہیں رہ سکتی تھی کھ تصب العین کے علاوہ 
سوجود الوقت سیاسی ماحول سے نڑنے کے لۓ بھی ایک باضابطه پالیسی یا نظریه 
کی ضرورت تھی جس سے ہر کگڑی حکوست کہ مسشلهہ ہے ٹا جا سکے کیوٹکە آئین 


جناح ؛ اقبال اور تسوٹر ہپاکسعان ا 


سنہ نم۹ وع کا مرکز سے متعلق حصه کا ثفاذ ھی آئندہ کے لئۓ اقلیم عند گی مترون 
ڑل تھی ۔ اس سلسله میں پالیسی وضع کرےۓ کا سہرا جناح کے سر ےہ ۔ انہوں ے 
یه حکمت ععلى قراردی که مس رکز میں قوسی حکوست کے قیام پر زور دیا جاۓ جو 
سارے ھندوستان کے ممیز گروھوں با ملتوں گی نمائندہ حکوہت هو ۔ صرف یہی 
تجویز سٹہ ۱۹۳۵ء کے آئین کی موجودگی میں چل سکتی ٹھی تاکە سس لان کائگریس 
یا واحد قوسی دھارے والے اقتدار سے بچ سکیں ۔ اس تجوبز میں ایک خوبی تھی 
وہ یہ کە اس طرح جو حکومت قائم وق وہ سب فرقوں کی نمائندہ ہوتی ۔ اس میں 
دو نتسس بھی تھے وہ ید کے اس عام اصسول ہے مطاقت نہس رکھتی تھی ک٭ 
اکثریتی پارٹی کے قائد کو بلاکر کہا جاۓ که وه ابینه ٹرٹیب دے ۔ یھ 
مخلوط حکومت ھوق کہ اس میں یک جہتی ھوٹا بھی ضروری ه هوتا یا اس ى 
شکل کونسل کی سی وق جس میں یک جہتی پیدا کرۓ کا ام سربراہ حکوست 
یعنی وائسراۓ کے ھاتی میں ہوتا۔ اس طرح ہے عود ” قوبی حکوبت “ٴ کا یه 
تصور اس اصول پر مبئی تھا که اقتدار اص وائسراۓ کہ ہاتھ ہیں ۴ے جو اپۓ 
اراکین کونسل کو ناسزد کرۓ کا اختیار رکھتا ۓے ٹیز اراکین کوئسل میں 
ھم ھی پیدا کرۓ کے لئے وہ اغتیارات غاص کا بھی حاسل ےر ۔ ہہرحال ایگ 
عود سختار جمہوری ملک میں یه تصور نہیں چل سکتا تھا۔ اس ہیں معنوبت صرف 
اس وقت تک رہ سکتی تھی جب تک کھ ملک کا اقتدار غیروں کے پاس هو ۔ 
قوسی حکوسمت کا یه تصور اس لۓ قرین صحت تھا کہ یه سنہ ن۹۳ کے آئین کے 
عین مطابق تھا ۔ چولکە آئینی انتشار ى اجازت نہیں عو سکتی تھی او رکوئی صوبه 
وائسراۓ کوئسل کے اقتدار ہے منحرف نہیں غوسکتا تھا اور جب تک ایسے ایک 
سے زیادہ وقاق قائم موۓ هندوستان ہیں مرکز میں ایک ھی حکوست کا اقتدار 
ھوتا اس لئے جناح ۓ قوسی حکومت کا تصور ایجاد کر کے مثبت تدہیر منزل کا 
وت دیيیا- اس تدپیر پر انیو نے وا کے ةغ صرفت سختی س۔ عمل کی بلکف پوری 
دیانت سے ععل کیا ۔ چنانجة جسپ کانگریس سله جم وع کی '' عندوستان چیوڑٹدو؟؛ 
گی مہم کے بعد لظربند کردی گئی تھی تب بھی انھوں ۓ م رکز میں مسلم لیگ 
کے اشتراک سے کونسل بنواۓ کی کوشش نہیں ى ۔ 

یه بات قابل ذذ کر ہے که ستعبر سنه و ٭ووع میں جب جنگ کا آغاز ھوا 
تو برطانوی حکوست ود اس کی کوشاں ہوئی کہ ہندوستان کے مرکز میں نمائندہ 
حکوست قائم ہو جاۓ جو اس ملک کے کل وسائل کو اثصرام جنگ میں لمادے ۔ 
جوں جوں جنگ کی صورت حال اتحادیوں کے خلاف وق جای تھی برطائیه کی 
مرکز میں نمائندہ حکوست کے قیام کی کوشش بھی بڑھتی جاتی تھی ۔ فرانس کے 
جون .جو ء میں سقوط کے بعد لندت کر ابوان حکوست میں اس یىی ضرورت اور 
زیادہ شدت ے بمحسوس کی گئی که عندوستان میں ایک حد تک تعائندہ حکوىت 
وجود میں آجاۓ ۔ اس عرصد میں‌کانگریسۓ صورت حال ہے فائدہ اٹھاۓ ی کوشش 


اوخ اقبال ریڑ نز 


کی اور م رکز میں کانگریس کی حکومت قائم کرۓ کے لۓے تگ ودوی ۔ مگر 
بہرحال کیانگریس ایک ذىە ذار جماعت تھی ۔ اس ے بستقبل کے بارے میں 
برطانوی حکومت ہے کوئی پخته وعدہ لے بغیر حکوست قبول کرنا مٹاسب نہی 
سمجھا ۔ علاوہ ازیں وہ یە بھی چاعتی تھی کہ جو حکومت بنائی جاۓ اسے تمام 
وکمال اقندار حاصل ہو ۔ مگر حکومت برطانه داعی سسائل کو وانسراے تا 
عفوظ اغتیار ھی رکھنا چاھتی تی اور وہ اسے کسی طور حواله کرٹا لہ چاھٹی 
تھی ۔ چونکه اس قسم ق حکوہت کیا اقتدار جو دفاعی سائل پر حاوی ه ھو 
جب که پوری حکوسٹ اپنے پورے وسائل دفاع یا جنگ نۓ لۓ وقف کر رھی 
ہو ہراۓ نام عوتا کانگریس نے ایسی حکومت بناٹا پسند ئپی گیا ۔ سرٹرپس مشن 
سنہ ہم رع بھی اسی لئے اکام وا ۔ پورے عرصه میں جناح ےۓ عظیم الٛان 
کامیابی یہ حاصل کی که قوسی حکوست لە کہ اکثٹریتی پارٹی کی حکومت قانم 
کرۓ کے اصول پر خود کاٹگریس بھی آگئی ۔ چنانچه سر کرپس سے بات چیت گے 
دوران کانگریس ےۓ '' وس حگوبت ھ“ کا نظریيهہ ھی سامسئے رکھا۔ غلاوہ اڑیں 
جب شملف کانفرنس سٹےھ چم رع میں عوئی تو بھی اسی اصول کی بنیاد پر کانگریس 
بات چیت کے لئے اگ بڑھی ۔ کربس مشن کے وقت بھت ہے سیاست دائوں کا خیال 
تھا که سسلم لیگ کرپس مشن کے منصوبہ کو قبول کر کے مرکڑ میں حکومت 
قائم کرۓ گے لئے قدم اك بڑھاۓ ۔ کرپس منصوبه میں اس کی پوری گنجائش تھی 
کھ آئندہ جو مسوے ھندی وثاق میں شامل نە عرتا چاہیں وہ عللحدہ وقاقی حکومٹ 
بنا سّکتے عیں ۔ بھ خوش آیند بات تھی مگر جناح نۓ بحیثیت مجموعی تنہا عی یھ 
فیصله کیا کهە وہ ایسی کسی حکوست یی کوشش نہیں ککریں کہ جس میں کانگریس 
ئە هو یا ہا لفاظ ذیگر جو قوسی حکوبت تھ هو اور اس میں هندوؤں اور مسلاتوں 
کے نمائندے شریک ثه ھوں ۔ بہرحال غود قوسی حکومت کہ تصور کو کانگریسی 
سیاست ہس تسایم کر لیا جانا جناح ‏ بہت بڑی سیاسی فتح تھی۔ یہ ایسی فتح 
ٹھی جس کا مطلب یا تیا کغ غندوستان میس سٹھ جورع کے اٹبن کے تحت ایسی 
کوئی نعائندہ حکوبست قاتم نہس کی جاۓٗ گی ؛ کسی بھی سیاسی جماعت يی نہیں؛ 
جس کو ملک پر اقتداری اجارہ داری حاصل هوجاۓ ۔ چتانچه وہ وقت آیا جب 
اگست سته ہمو رع میں نہرو ۓ عبوری حکوست بٹائی تو مسلم لیگ یا مسلەائوں 
کے لئے اس حکوست میں جگہ مخصوسص کرلی پڑی جس کو بعد میں مسام لیگ 
ۓ پر گیا ۔ 

مسلعانوں کے حق میں '' قومی حکوىت ۶“ کا اختراع اور اس کی قبولیت 
مثبت تبدیل تھی جس کی پناە میں تحریگ پاکستان زوروں سے جاری تھی ۔ 
پااکستان کی اس تحریک کو سہاسبھائی ذھنیت ہے سن ى ہرس بر رع سے ھی نیڑی 
ے قبول کرا شروع کردیا ۔ دراسل عندوؤں میں اس زماتھ میں کئی طہقے موے 
تھے۔ ایک وسیع المشرب طبقه بھی تھا جس ک نمائندی راج گوپال آچاری کرۓ تھے۔ 


جناح ء اقبال اور تعدو'"ر پا کستان ۹ 


اس طبقه ۓ اس خیال کا اظضہار کیا که اگر مسلمان ساتھ نہیں رعنا چاہهتے تو 
تسیم یق بنیاد پر انٗ سے سمجھوتهھ کرلیا جاۓے تاکە آزادی کی سنزل قریب آۓ ۔ 
یھ طبق قریب قریب ے اثر تھا ۔ دوسرا طبقھ روشن خیالوں کا تھا جو سچ مچ 
اقتنصادی قوسیت کو ھی بامعنی لے سمجھتا تھا ۔ اس کی علامت نہرو تھے ۔ یه٭ 
تقسیم کو فرقه وارائه زھر کی پیداوار قرار دے کر بہر نوع سخالفت کرتا تھا۔ 
ٹیسرا طبقه اکھنڈ بھارقی سہاسبھائیوں کا تيا جو زسانه کی رو کو سمجینۓ ےے قاصر 
تھے وہ عندوستان کو عہد سہابھارت میں لیچاا چاعتے تھے ۔ مگر ایسے سہاسبھائیوں 
کی بہرحال زیادہ تعداد تھی جن کا خیال تھا کھ چند زمین کے ٹکڑے ۔سلمانوں کر 
دے دیٹر کے بعد کل بھارت میں اپنی اجارہ داری بڑی سہولت ہے قائٔم هوجاۓ کی۔ ان 
سمجھداروں کا ؤ0 کالگریس تھی اگرچھ غندو سہاسبھا میں بھی ان کی تعداد 
اسی تھی ۔ ان ئل وگوں ہی اقتصادی قومیٹ کٌ خو ہو تک ئە تھی ۔ اس طِقةہ یق 
بعد میں علاست سردار ولہھ بھائی پٹیل نے ۔ یہی طہقه رفتھ رفتھ کانگریس پر غائب 
آگیا اور نظرید“ تقسیم کا حاسی بن گیا ۔ سسلمائوں کا نظریه“ پاکستان ان چاروں 
اقسام سے سختاف تھا ۔ اقبال : جناح اور مسلم قیادت اس کو سیثاقی قومیت کا 
عم الیدل تصور کرےۓ تھے ۔ ٹہرو گی طرح مسلم قیاذدت یک سمجيی میں يه بات 
7 می تھی کهە فری راج کے وخغصت هوۓ کے بعد میثاقی قومیت ناسک بات خوی 
اس لئے انہوں ۓ تقسیم کا اصول ایجاد کیا تاکهہ ہملکتوں کی صورت میں 
سیثائیت گو ؤلدہ رکھا جاے ۔ اور وه قوت فرام يک جاے جو ایگ ٌ مسلمائوں 
کے لئے روک ھوکھ هندوؤں یا غیر مسلەوں کو اپٹے تہ بھی دائرہ میں جتذب 
گریں اور دوسری طرف عندوؤں کے لئے يف معکن هھ ہو کتھ وہ مسلمانوں کو اہنے 
تہذسی داثرہ میں جذب کریں ۔ 
اگر سیثاقیت وی تو اس سے بلند چیز بعنی فرلگی اقتدار اس کی بتا کا 
سرچثشه ھوتا ۔ لیکن آزادی کے بعد سسلمائوں کے نزدیکگ یه دو سمٹکتی یا 
وناقی خی ھو سکتے تھے جو ایم شتل ہیں وحود یی ا ۓ اور غندووؤژں کو مسلمانوں 
می اوز مسلعاتوں کو شندوؤں مس تحلیل وفقنا کے غعل ہہ بچا کر انفرادی ارتقا 
اور باھمی تعاون کا موقع فراعم کرۓ ‏ ان وفاقوں کا اثر پورا ھندوستان گیر ھوتا 
اور اس ط رح ہے ڈونوںٹ سملکتوں کے اندر رفتي رفتھ روشن خیال نامیاتی قومیت یا 
وحیدت اجتماعی وجود ہیں آتی ۔ یہی سیب ہے کھ پورزی تحریگ پا کستان کا 
ہاٹی نقطدٴ ماسكه وحدت ھند کا تصور تھا که پورا برصفیر ایک ہے کیوں کہ 
اس می ایگ ھی قسم کی متہائن ثقافتی و تد قوتوں کا بہاں ہے وهاں تک 
پھیلاؤ ۓے مگہر سیاسی اور مذھبی اغتبار ے اس وحدت کی تثویم دو مملگٹوں ہے 
ھوبی غ اور یه دوٹوں ہے لکتیں ایک ٹڈوسرے ہے بای تساسل گے ذریعه ان 
ٹہڈیہی انفرادیٹوں يک یرس یر جو یہاں ی آبادیوں مس پائی 
جاتی ھیں ۔ 


یں اقہال ریربو 


پاکستان کی مندرحه“ٴ بالا نظریانی اساس ھی تھی جس کی بتیاد پر آزاد ہتد 
کے لئے جناح اور مسلم لیگ ۓ ہم مشی سنہ مع کا وڑارتی منصوبه قبول کرلیا 
تھا ۔ اس منصوے کی جان تین ڈیلى وفاق تھے ۔ ان وفاقوں کو اپٹا دستور ٹناۓ کا 
عق دیا گیا تھا اور اس کے بعد م رکز کا دستور بتاۓ ی نوبت آتی تھی ۔ یە دمتور 
انگریزی راج کے رغخصت ھوۓ کے دس برس بعد تک اند رھتا اور تب اس پر 
صوبوں یا وناقوں کی غواعش پر نظرثائق ہوسکتی تھی ۔ جیسا کھ ظاعرعے انظریه: 
پااکستان عند ک سیاسی تنسیم کا نظرید تيا نہ کھ اس برصغیر کو الگ الگ 
ٹکڑوں میں بائٹن ےکا ۔ اس کا متصد اس کی انفرادی عغصوصیت کا تحفظ تھا ۔ چنانچهھ 
مسلم لیگ کو یه وزارٹی منصوبه منظور کرلینے میں کوئی عار ئە عوا جب کھ 
اس کا ہنشا ایپے میٹاتقی برکڑ کا قیام تھا جس میں ڈبل وفاقوں کو اٹنا وژن حاصل 
ھوکه م رکز ان ڈیلی وفاقوں پر حاوی لہ ہو سکے ۔ 
اس غیال کی اشاعت کی که ایک مقتدر اعاول دستور ساز مجاس کو اپنی عرضی سے 
آئین سازی ہے کون روک سکتا ے اور وه کیے وزارتی منصوے کے قاثم گردہ 
تعینات ہیں ھی کام کرۓ کے لئےمجبوری جاسکتی ھے۔ يہ بات آئندہ کے هندوستان 
کے بارے میں جامم اشارہ تھی - عندوستان کو ایک ھی سیاسی وحدت رکھۓ کے 
بعد یه ترتع رکھنا کە یہاں کے دستور ساز وزارتی بلان پر صحیفہ آسعافی کی طرح 
عمل کریں کے ایک غیر حقبقت پسندائه نقطهٴ نظر ٹیا ۔ اگر پملی دمتور سازی 
ہیں وە اس کی پابندی کرۓ اور دستور بناۓ کے بعد اقتدار منتقل هو جاتا تو 
اس کے بعد دوسری دسٹور سای میں کون سی رکاوٹ ھوسکتی ھی ؟ دستور جو 
پھاے سے معخٹاف عوتا افذ کیا جا سکتا تھا - اس لفاذ کو رو کنے کہ لئے کون سے 
ذیل وفاق کے پاس طاقت موق ؟ 

نہرو ۓ پہلی دستور ساز اسمبلی کے لۓ جو بات کہی وہ بہت بصیرت افروز 
تھی ۔ یا تو آئندہ عندوستان کی ستئل ضعالت اور اس کی دسٹوری شکل کو ایک 
معین لہچ پر رکھئے کا تیتن اپنی طاقت و دستوری انتظامات کے ذریمه غود فرٹق 
دیتے ورلہ ایمانداری کی بات يف سے کھ اعلول دستوری اسکیم ایگ واحد سملکت 
کے قیام کی صورت می عواء وہ کتنی ھی وفاقی هو اڑ کار رنته اوررے بود عو جانی 
اور دستوری تیدیلیوں کے ذریعه تبدیل کردی جاتی ۔ مور کزی حکومت اپئی طاقت 
کی ہل پر اس کو افغذ کوتی ۔ تہرو کے بیائات اور کانگریس کک طرف سے ان ک تائید 
دراسل بہت بڑے اخلاقی مظاھر میں سے ایک هیں ۔ انھیں ہے يہ ثابت ہوتا ے 
کھ حقیقت پسندی کا راسته یہی تھا کە اس ذیلی ہر اعظم میں دو معلکتی قائم ىَ 
عاتس نه که ایک ۔ صرف ہین السملکتی سیثاق ھی کو سیاسی دوام حاصسل ھوسکتا 
تھا اور دو سملکتی نظریہ سے ھی عندوستان میں خودکار ٹوتوں کی ایسی رو قائْم 
عوسکنی تھی جو آئندہ کے لۓ فرنگی ضعانت کی عتاج نہیں هوقی اور اس میں 


جناح ہ اقبال اور تصوار پاکستان ۴۱ 


انی ترت عرقی کھ وہ ان سلکتوں ى اندروی پالیسیوں نیز آئین و دستور کو ان 
معیله غطوط پر رکھتی جو یہاں کی مختاف آبادیوں ء علاقائی ء لسانی اور مذھبی 
گروھوں کے لئے اطمینان بخش ہوتیں جیسا کہ اقبال کے نریدٴ سالماتی تقودیت بج 
تَقامْه تھا ۔ 


کانگریس ے تعطل دور کرۓ .کہ لئے ہزارتی متصویه پر سارچ ے ۹۷۴۱ کل 
کے لگ بھگ تقسیم کو ترجیح دو محراات کے ساتحت دی ایگ تو وھی کد 
سہاسبھائی ذھنیت کے غندو اس کو بہتربن بات سمجھئے لگے تھے که تقسیم ے 
ٹھوڑۓ ہے علاقه یق قربائی دے کر باقی ہورے هندوستان کو صرف هندوجاقی ء 
اس کی عیثیت اور تمدن کے لۓے عفوظ کرلیا جا سکے گا ۔ دوسرا عرک توقی پسندانہ 
تھا وہ یه که “' وزارتی منصوبھ “ یا وفاق کی ہر اسکیم ء جس میں م رکز کزوو 
هو اور وناقی آکائیاں طاقتور ؛ جدید معلکت کے تصور ے ھم اھنگ نہی ۔ جدید 
مملگت کے قرائش اور ذمه داریاں بہت وسیع اور کواگوں شوای غسص جن کا تقايّہ 
ایگ مضبوط مرکڑ اور طاقتور ہرکزی حکمت عملی سے ۔ آج کی حکومت کا کاروباز 
صرف دفاع پا رعایا یق جان و مال کی حفاظلت ٹتگ بحدود نہس گیا حاسکتا ۔ 
اس کے کام لازسی طور پر اجتماعی زندگی کے ھر ھرشعبد کو متاثر کرۓ ہیں ۔ 
ژر پر کنٹرول ہ معاشی پیداوارق شرح کے استقرار سے لے کر روزگار میں استحکام 
تہز پیچیدہ بین الاقوامی تعلقات و تجارت وغیرہ بھی حکوست کے لازمی فرائضش ھی۔ 
وزارتی منصوبه سے بہر صورت ایگ بہت ھی مذبذب کل غند مملکت قائم ہوق 
جس سے خود ھندوستان کو داعلی اور خارجی نتصان پہنچتا ۔ اس لئے "کانگریس کی 
یه پالیسی جو اس ۓ شہرو رپورٹ کے زژمانه سے رکھی جدید مملکت کے تصور 
و تقاشه ہے ھم آھنگ تھی ۔ اقتصادی قومیت کے تصور کو عملى جامه پہناۓ 
کے لۓ بھی یه ثہایت ضروری ٹھی ۔ غود قائد اعظم سے تارج سٹه وروی ہنی 
ند کرائیکل کے نمائندہ ے پوچھا تھا که تقسیم پر وفاق کو کیوں ند ترجیع 
دی جاۓ ٹو انہوں ے جواب دیا تھاکە تعام وقاقی مملکتوں کی تاریخ یه اق ے 
کھ یوئیٹس آعتھ آ ھتہ وناقی سر کز میں جذب عوق جاتی هی اور وفاقی س رکز مگ 
اققدار بڑھتا حاتا ۓے ۔ 

دراصل جدید سلکتوں کی تقویم میں لاہدی ےہ کھ مورکز کے اغتیارات 
و اقتدار میں اضائه عی هوٹا جاۓ ۔ خود دفاعی ضروریات مرکز کے وظائف میں 
اضافه کر دیتی ہس ٹی موجودہ زىانه کے اقتصادی: سالیاٹی؛ تجارقی نظامات بغیر وسیع 
سرکزی اغتیارات کے قائم نہیں وہ سکتے اس لئے مرکزی اوٹکاز میں ترقی عی ہوق 
جاتی ےہ ۔ اگرچہ سسلمانوں ۓ عر دور میں کمزور وفاقی مرکز کے لئے ہی 
جدو جہد کی کیونلگه گی تحفظ اسی کے ذریعه معکن تیاء مر کانگریس ہ ڈیکھا 
جاۓ تو ؛ اس معامله میں صحیح راسته پر ٹھی ۔ وفاقیت فی الحقرقت دور ماضی کی 
باد گار تھی جو سوجودہ زسالہ کے تقاضوں کا ساتھ نہیں دے سکتی تھی ۔ چونکہ 


٢۲م‏ اتبالِ ریریو 


خود مخثار اکائیوں کی وفاقیت کن ە تھی ؛ اس کا متبادل واسته صرف دو سملگتوں 
کا قیام ھی عوسکتا تھا ۔ چنائچە کیانگریس کی قیادت ۓ اس کو آگےر بڑھکر تبول 
کرلیا ۔ یه قدرت کی ستم ظریفی ےہ که جو اسر جدید ژىائه کے مطابق تھا اور 
ٹرٹی پسندی و روشن خیا یىی بلکهھ اقصادی شعور کا مظہر ٹیا وعغی اس ہند میں 
رحعت ةہتری اور سہاسبھائیت کا بھی بظپر تھا۔ چٹانچە سردار پٹیل اور نہرو دوثوں 
تتسیم پر رضامند ھوگئۓ ۔ اس تقسیم سے دو مملکتیں وجود میں آئیں جن کو معقول 
مرکزیت حاصل تھی اور ایک ساتھ یە واقعه روشن خیا ی اور رجعت پسندی کی 
بہت بڑی فتٹح تھا ۔ ان دو متضاد حقیقتوں ۓ آزادی کے بعد ے برصغیر کی تاریخ 
سازی کی ے ۔ 


ہاٹیان پاکستان : اقبال اور جناح روشن خیال قیادت ى علامت تھے ۔ انہرں 
ۓ سالعاتی نظریدٴ قوسیت کو استقامت دیئے کے لئے نظریه پا کستان بطور دستوری 
حل پیش کیا تھا ۔ چنائچه پا کستان کا روحانی ئثہب العین حدود پا کستان می 
ایک ایسی هھمه استزاج قوم کا حصول ہے جس میں سب متفرق گروہ: امتیاڑی اور 
منفرد اجتماعات ؛ علاقے اور خطے وندہ و سرژندہ رہکر وحدت پاکستان کو متشکل 
کریں ۔ بھارت 8ی اس ثصہب الْعین کے علاوھ دوسرا را۔تھ اےیاز نہی ڈرءکتا ۔ 
بکر اس وقت برصغیر رجعت پسند قوتوں کے جوار بھاۓ ہیں ھچکولے لے رھا آہ ۔ 
پہ رجعت پسند قوٹیں مٹفی قسم کی قوسی پیدا کرۓ یىی کوٹش میں یں ۔ بھارت 
می بجاۓ سثبتٹ عاطنوں اور جذبات کے ذریعه تمام منفرد علاقوںء غطوں اور اقوام 
کو متعد کرۓ کےء یه قوتی ڈر اور خوف کے ذریعہ مصنوعی اتحاد لاک و کۓ هوۓ 
ہیں ۔ اس قسم کا اتحاد صرف طوائف الملوک کا باعث عو سکتا ہے - پاکستان میں 
بھی اس قسم کے ڈر اور غوف کے ذریعه اتحاد پیدا کرئۓ یی کوشش کوئی پائیدار 
قوم نہی بٹا سکتی ۔ میں ؤندہ رھنے کے لے مثبت عاطنوں ي شدید ضرورت ے ۔ 


يتابیبات 


1 یہ خط بہت کثرت ے اشاعت پذیر وا ے۔ یہاں صرف بغرض سہولت حواله دھا جاتاۓغ 
۵۱م ۲ئ )پرمبرری وم ۶باچہ--] سمزاءہ۸ وال ہر7 1/1 ؛ ہوئا(صظ آزت ۶٥:1٤ھلاانان۴‏ 
336-37 آم: :(1970 ب, نمعصفَّ() : دا۳۲۳:۰ 4415 احعمڈ 


۳۔ چودھری خلیق الزمان ؛ شاعراء پاکستان ٭ ( کراچی ؛ يصد۸۷١۱)‏ “ صس ۳۴۳“ 
٣‏ ارمفان ححاز ؟ میں تے شاے 


-۳ 


ژا- 


ے٦‎ 


٠ج‎ 


واگرے 


ىا 


جناح ہ ائبال اور تصوٹر پا کستان ۴۳“ 


يہ تحریریں اب نایاب ہیں ۔ مگر ان کا اہم ذخیرہ رئیس احمد جعفری ے زمانہ کی 
دسشرد ے بےاک "" اوراقگ گے کے نام سے ۸٦۱۹ء‏ میں زیر امتمام عمد عل اٴکادیعی 
لاھور شایع کیا ۔ یہاں پر اور آئندہ کے صفحات میں اسی مجوع ے۔ سوالے دئے گئے 
یں ۔ س ؿ۳٣‏ 

ایسے فتووں اور شرعی آرا“ کا کانی ر شافی مجموعہ اوراق گم گشتہ میں صفحات ۲٢۲۴‏ تا 
٣‏ گخشاعل ے جن کا یہاں علاصہ کیا گیا ے 


اس 


ایفضاً 
حادڑھ" سام پنگال ہے زہ پائیں غلڈ نہیں غدو جائیں 

شق حسین بغالوی ٴ اقبال کے آخری دو سال ؛ (کراچی ٴ ۱۹۱۹) س ۹۳م۔ 
ایف]اً ' میسن ۴۹٣.‏ ۔ 


اپف۔ا ' جس غع رق ۔ 


معرأاج مصعافری 
جدید اکتشافات سائنس کی روشنی میں 


سبط لبی لتوی 

آج ہم احمد مجتبول عمد مصطفول صلعم کی معراج کے متعلق حقائق کو بیان 
کر کہ اوت ایعان کو تازہ کرۓ کی کوششی کریں گے اوو یہ دیکھیں گر کرہ 
سوجودہ سائنس کی قرقیوں ے اس عیرالعقل واقعه پر کیا روشنی پڑتی فے ۔ سائٹس 
کا طالب علم ٭وے ىی وجهھ ےء غصوصاً طبیعیات اور عیثت میں کچھ دخل موۓ کی 
وجھ ہے میرے لئے کم ر بش یم سال سے بهھ سسشلهھ فکر انگیز بنا رھا ےے ۔ اور 
اس پر غورو فکر کے طفیل میں عالم کون و مکاں کے چند وہ پھلو سمجھ میں اُسکے 
ہیں جن کی وضاحت کے راستے طبیعیات اور عیثت کی بیسریں عصدی کے اکتثانات ۓ 
کھول دئے میں ۔ 

معراج کیا یه معجزه دو حصوں پر مشتمل مع ۔ ایک اسرای جس ہیں 
رسول اللہ صلعم ۓ رات کے وقت مسجد حرام سے سجد اثصا تک سفر کیا ء 
اسر'ی رات کے وقت جسم کے ساتی سفر کرۓ کو ھی کہتے ہیں ۔ بھ لفظ سمجرد 
روحانی سفر یا محض خیا ی سفر کے لئے کبھی استععال نہیں کیا جاتا - قران کریم 
ہیں حضوراکرم کے اس سفر کے متعلق (سورۂ پنی اسرائیل۔ پہلی آیت) ارشاد عوتا مر 
سبحنق الذی اسٹری بعبدہ لیلا من پاک ے وه جو ایگ رات اپنے بندہ کو 
المسجد الحرام ال ی المسجد پر |سسجد حرام سے مسجد انصا کھ جس ہے 
گردا گرد شم ےۓ پر گتی رکھی ھی لے گیا 
تاکه ھم اے اپنی نعائیاں دکھائیں ۔ 
اه عوالسەیع البصیر - بیشک وہ سنئے والا ء دیکھۓےوالا ے ۔ 
صحیحین گی حدیثوں ہے ی٭ بات پوری طلرح واضح بے کہ رسول متبوك ۓ غانھ* کھپھ 
میں قلب مطہر کے آب زم زم ے صاف کۓے جاۓ کے بعد یه سفر براق پر طے کیا ۔ 
براق کی رفتار انی تبز تھی کہ اس کا عر قدم وعان پڑتا تھا جہاں حد نکاہ عوتی 
تھی ۔ به الفاظ دیگر آپ ۓ يد سفرنورکی رفتار ے طے کیا ۔ آپ ےۓ سقفر کہ 
دوران مک کی طرف آۓ ہوۓ ایک قافله کو دیکھا لیکن قافله والوں ۓ آپ کو 
ہی ذیکٹا ۔ یه تعام واقعات صحیح تٹربن احادیٹ سے ثابت ھی اور ان پر 
شب کرۓ کی کوٹی وجہ نہیں ہ چاۓے وہ سمجھ میں آئیں یا لە آئیں ۔ 


الڈی ببُرکٹا حوله اریہ من آینعنا ٦‏ 


م۴ںم 


سعراج مسصطفوی ا ۴ 


معجزہ کا دوسرا حصه معراچ کے ۔ جس کے دوران رف رف کے اوہر سمجد 
اقصا ہے روائه عوۓے ۔ یہاں پر یه بات بھی دلچسپ ہے کە عربی میں رف رف 
گدہ کو بھی کپتے میں ۔ جب وف رف پر آپ پہلے آسمان پر پہنچے تو وھاں کے 
دربان فرشتوں ۓ آسمان یں اس وقت داغل هوۓ ڈیا جب انہوںب ے یھ یقیق 
کرلیا کھ آپ کو وہال داخله کی خدای طرف سے امازت حاصل یے ۔ یہاں 
آنحضرت کی ملاقات حضرت آدم ہے عوئی ۔ اس آسمان کے ایک طرف ( دائیں طرف) 
جنتی روحیں اور دوسری طرف ( باٹیں طرف ) دوزخی روحیس تھی ۔ آپ ۓ ان 
سپ کو دیکھا ۔ پھر باری باری ہاتی چھ آسمائوں پر تشریف فرسىا هوےۓ اور وماں 
سختلف پیغمبروں سے ملاقات سرں۔ حضرت عیسیل اور بجی[ علیہما السلام سے دوسر ےے 
آسمان پر؛ حضرت یوسف ہے تیسرے آسمان پر؛ حضرت ادریس ہے چوتھے آسمان پرہ 
حضرت هارون ے پانچوے آسمان پر اور حضرت سوسول ہے چھٹے آسمان پر ملاقات 
هوٹی ۔ سب ہے آخغری ساتویں آسمان پر یعنی جنت العاوعل می حضشرت ابراعیم 
عليه السلام ے ملاقات موئی ۔ 

اس کے بعد آپ سدرة المنتہا پر پہنچے - یہاں تک حضرت جبرئیل آپ کے 
ساتھ تھے ۔ یہاں پہنچ کر حضرت جبرئیل کی آزادی اپنی انتہا کو پہنچ گئی ۔ 
'کیونکه کوئی فرشنه اس سے آگے نہیں بڑھ سکتا ۔ وعاں آپ ۓ آفق اعلیل پر ثوت 
والے کو پہلی دفعہ اس کی مکمل تجلیوں کے ساتھ دیکھا ۔ پھر وہ قریب آیا 
یا حضور اس کے قریب ہوۓ یہاں تگ کهھ حضور کے اور اس کے درمیان فاصله 
دوکمانوں کا یا اس ہے بھی کی فاصله رەگیا ۔ ج وکچھ وہ اہئے بندہ پر وحی کرنا 
چاھتا تھا اب وه سب کچ اس ۓے وحی کیا ۔ حضور ۓ ھ اس پهہ شک کیا نہ 
اس کو جھٹلایا ۔ اس تجربە کے بعد مادی عالم کی طرف واپسی سے پہلے رسول 
مقبول ۓ اس کو ایک بار پھر دیکھا ۔ اس مرتبهھ وہ سدرة المنتہا کے اوپر تجلی ق 
صورت میں نظر آپا ۔ نہ آپ کی آنکھ جھیکی اور ثە حد ہے آگے بڑھی ۔ غرض کہ 
حضور سرور کائنات ۓ معراج ے دوران کتنی ھی بڑی بڑی ثشانیاں دیکھیں۔ یه سارا 
واقعه بھی احادیث صحیحه میں موجود ےہ اور اس ہر بھی کوئی شک روا نہیں ۔ 
لیکن بعض کافر سمجھتے تھے که دل کی گڑعی هوئی باتیں میں یا شرذ باللہ 
سن ڈالک دماغ کے خغلل کی نشانی ۔ یہی وجہ تھے که اس واقعد کو قران کریم ہی 
سورہٴ و النجم (ھ) ک پہلىی اٹیارہ آیات میں اس طرح بیان کیا گیا ہے :۔ 


۹۔ واللجم اذا هو ی۔ قسم تارے کی (یا جورسٹ تجم ی) جپ وہ ڈوہے لگے 
ے ماضبل صاحيم و ۳ ضُویے تمپہارے رقیقف (محعد) اد راہتھ بھولے 

هوۓ ھیں لہ بھٹکے ہوۓ ہیں ۔ 
٣۳‏ در ھا پنطق عن اكُوٴ ي_ اور وہ کوٹی بات ھا (و ەوس) ے نہ یکہتے ۔ 


- اقبال ریویو 


٤‏ ۔ ان ہو ال وحی بوحلی ۔ یہ جو کچھ وحی سے جو ان کی طرف 
وحی کی گئی لد ۔ 

٥‏ ۔ علمه شدید القوی ۔ ہو سکھائی ے انْ کو شہایت قوت والے ے ۔ 

-٦‏ ذوەرةٗ فاستو' ي۔ جو زور آور ے ۔ پھر وہ پورا نظر آیا ۔ 

۷۔ و ہو بالافق الا علول۔ وہ افق الا علول کے کنارے پر تھا ۔ 

۸۔ ٹم دا فتدلول _ پھر وہ لزدیک ھوا اور آگے بڑھا ۔ 


۹۔ فکان قاب قوسن اوادثیلٰ ۔ تو رہ گیا دو کمانوں کا فاصله با اس 


ہے بھی کم ۔ 

۰۔ فا وحنی الا غبدھ ھا اوحبی_ پھر اس ۓ اپنے بندہ پر وحی ى جو 
وعی کرنی تھی ۔ 

۹۔ ما کذب الفڑا دمارالی_ جوکچھ انہوں ۓ دیکھا اس کو ان کے دل ےۓ 
جھٹلایا نہی ۔ 


٢۲۔‏ افظمروله عل عایرای۔ اب کیاتم ان ہے مگهڑے ھواس پر جو 
انہوں ۓ دیگھا ۔ 
٣۔‏ ولقد راہ نزلة اآخر ی " اور انہوں ۓ اس کو ایک بار پھر دیکھا اترۓ 
بہں ٭ 
٤۔‏ عند سدرۃة التھی ۔ سدرة المنتہیل کے پاس ۔ 
۵ے عندھا جنه الماوی - ای کے پاس جنت العاوایٛ سے ۔ 
٦۔‏ اذیغشی السدرۃ مایغشلی < جب که سدرہ پر چھا رهھا تھا جو چھا رھاےہ 


۷۔ مازاغ البصر وماطغبٰی ۔ ان کی آنکھ نە تو کسی اور طرف مائل ھوئی 
(جھبک) اور لہ ڈگمگائی ۔ 
۸۔ لقد رای من آیات ربہ الکبر ی“ انہوں ۓ اپنے وب ک کتنی ھی 
پڑی بڑی لشائیاں دیکھی ۔ 

ان آیات کریعه ے بھی صاف ظاعر ے که یه تجربه حضور سرور کائنات ۓ 
لئے جسم اور روح کے ساتھ مکمل ٹرین تجریه تھا ۔ یہاں لە کسی غواب کا ذ کر 
ھھ لەروح کی باتیں عو رھی میں ۔ آلکیوں ۓ دیکھا ۔ دماغ ۓ سجھا ۔ دل ے 


معراج مصطفوی یز 


تین کیا ۔ حضرت موسول عليه السلام نے بھی کوہ طور پر اس ھی طاقت والے کق 
تجل ویسے ھی دیکھی تھی جیسے حضورنۓے واہسی کے موم پر سدرة المنتہیل ہر 
دیکھی۔ وہ غض کھا کر گر پڑے۔ ان کی لکڑی سانپ کی طرح چلئےلگی تو وہ ڈرگئے۔ 
اس کے شلاف حضورکی حالت گا اظہار وحثی غداولدی کی ذریعةہ ہوتا ے 
”مازاغ البصر وماطغوعٴ اٹھم صل عليٰ محمد وعلیٰ ال مد وبارک وسلم۔ قران کریم 
کی لطافت دیکھٹر کە سورہ واجم جس میں رسول الہ صلعم کے دیدار غداوندی 
سے سرفراز کۓے جاۓ کا تجریہ بیان کیا جاتا ےہ اس ہے پہلے سورہٴ طور آئی سے ۔ 
لیکن اس میں حضرت موسیل کے بیہوش ھوکر گر پڑۓ کا ذ کر نہیں کیا جاتا ۔ 
سصرف طور کے ذ کر ہے تقابل پورا عو جاتا ے ۔ 

بہرحال ان آیات کریعد کو پڑھنے اور سجیے کے بعد هر ایک کو پورا 
یقین عو جانا چاھئےکھ اساری اور معراج کا تجربہ حضور سرور کائنات کو روح اور 
جسم دولوں کے ساتھے پورے عوش و حواس يی حالت ہی غوا تھا ۔ اس بات کو 
سانئے کے لئے نہ کسی دلیل کی ضرورت ےر اور ئہ کسی بحث ى ۔ 

لیکن انسانی سمجھ دماغ کے جند قوائین کے تحت کام کرتی ے ۔ جب تک 
کوئی بات ان قوائین کے سمطابق سەمحی ہیں تهآجاۓے دل ودہاغ کو تسکین 
نہیں ہبی دل ودماغ کی تشفی کیکوشش کرنا بری بات نہیں ع۔ ران کریم ۓ 
اس کی اجاڑت دی ے ۔ ایک روژ حضرت ابراھیم ۓ اللہ تعالی ے پوچھا کھ آپ 
سےدوں کو زندہ کیسے فرمائیی کے ۔ خدا کو سعلوم تھا که حضرت ابراغیم یە 
سوال کیوں کر رۓے ھی ۔ وہ تو اہنے بندوں کے دل کی بات جانتا سے ۔ لیگن 
بئی و کی رھنعائی کے لئے بجاۓ سیدھا سادھا جواب دینے کے حضرت ابراغیم سے 
پوچھا گیا ”٭ کیا تمہیں یتین نہیں ے؟“ حضرت ابراہیم ےۓے فور عرض کیا که 
یقین تو پورا ے میں تو صرف دل ودماغ کی تسکین چاھتا عوں - چونکە یه بات 
تاہل اعتراض نہس تھی حضرت ابراعیم کی تسکین کردی گئی اور اہی بتادپا گیا 
کھ سے دے کیسے زنده کئے جاٹس کے ۔ 

بالکل اسی طرح اس بات پر بغیر کسی دلیل کے یقین کرلیٹے کے بعد کہ 
رسول الله صلعم کو اساری اور معراج کا تجربهە پغ تفّس فیس حسم اطہر کے ساتیے عوا 
ھم صرف دل ودماغ کی تسکین کے لئے موجودہ سائٹس کی روشنی میں سمجھے ک 

ششی کر رفےہ ہیس ۔ 

آئیے اب ذرا غورکریں کە کیا یه واقعه* خرق عادت یا معراج رسول مقبول 
کسی عام قاعدہ یا عادت جاریە کے ماتحت ھی ظہور پڈیر هوٹی تھی ۔ تھوڑی سی 
تلاش کے بعد ایک حیرت انگیز سلسله"ٴ وائعات عمارے ساسٹے آجاتا ے ۔ جب 
خداۓ اپنے کسی اولوالعزم نی کے درے بلند کۓ تو اس نبی کے ابتداٹی دور 
ہس ھی اس قسم کے واقعات ظہور پذیر هوےۓے ۔ 


چم اقبال ریویو 


حضرت ابراخیم کو نبوت کی ئثعمت کے عطا ہوےۓے کے متعلق ارشاد ھوتا ۓ 
وکڈ'لکٹ ثراسں ابراھیم ملکوت اور اس مارح غم نے ابراشیم کو اسعائوں 
المموات و الارض ۔ اور زمین کے ملکوت د کھاۓ ۔ 
حضرت یعقوب ۓ خواب ہیں دیکھا کِه٭ سحاران میں ایک نورافی سیڑھی لگی وئی 
ے۔ جس کے اوپر غدا کھڑا ۓے اور ان ي اولاد کو اس علاقه پر بادشا ھی ىى 
غوش غہری, سنا رھا گے ے اسی طرح حش*ہرت سوسیل کو طور ار حلوہ“ حق كیا پر تو 
نظر آیا ۔ وعی ان کی معراج تھی ۔ دیگر اثبیاعء بنی اسرائیل کے مشاعدہ“ وبہالی 
اور سیاعت عالم کی تنصیل ے تٹورات کے صفحے سمعمور غیں ۔ زرتشثت کے متعلاق 
بھی معراج کا ایک طویل افسائه سنایا جاتا ے ۔ بدھمت کے مانٹے والے بھی 
خل حکمت کے سای می گوتم بدھ کے مشاعدہٴ ربائی کا ایک قصہ بیان کرےۓ ھی ۔ 

واتعه یة معلوم عوتا ےہ کة جب بھی خدااۓ اپنے چنے عوۓے بندوں ہے 
بڑےۓےکام لینے چاعے تو ان سی ابسی قاہلیتیں پیا کردیں کە من و زان کی بند شوں 
سے بالاتر ایسے افعال ان سے سرزد ھوۓ لگے ہو سةابعادی سوجھ بوجھ کو چکر 
مس ڈال کر ان یق غود اعتمادی اور ان کے عداے سعثلق پر اعتعاد کو ثتطھٴ' عروج 
پر پہنچادیں ۔ گو یه واقعات مادی تَارغانه' قدرت کے توڑےۓے ھوے غرق عادت 
کے بہترین ٹموئے معلوم ھوے تھے لیکن ان کے بار بار ظہور پذیر ھوے ہے یھ ظاھر 
خوتا ۓ کہ یه اصل قائون قدرت کی ایک بہترین مثال ے ۔ 

معراج کے واقتعه کٹ علماے اسلام ہفص جس بات پر حیکڑا جلا آتا عہ وہ 
یہ عۓ کہ معراج جستائی تھی , روحانی تھی ء یا یه عض خواب تھا ۔ دوسری بات 
جس پر اعتلاف ہے بھ یه ھۓ کہ آ یا حور سروز ػائنات محمد صلى الد علیة وسلم کو 
عدا کا دیدار حاصل عوا پا وہ ×ض ایک احساس تھا ۔ 

جہاں تک خواب کیا معاسلد ۓے يد مسشثله بالکل واشئح سے ۔ اگر اسرای اور 
معراج کے واقعات عض خواب عوے تو ان پر کسی جھگڑے اور اختلاف کی وج ھی 
نہیس -ہ ھر ایک عجہب وغریب خواب ڈیکه سکتا عۓے اگر رسول مقبول ے بهی 
ایک غواب ڈہکھا عوتا تو اس پر کسی کيه یق گنجائش ھی ئه تھی ۔ ھاں مادی 
جسم کے ساتھ ایسا واقعد خوتا اس وقت کیا آج بھی ناعکن سعلوم ھوتا ےھ ۔ 
اس لئے معراج کے جسعائی یا عض روحائی ھوۓ کا ىعامله ایا ےہ جس پر اختلاف 
کی گنجائش رھتی ۓ ۔ حضرت ابو ھریرہ؛ حضرت عبداللہ اب مسعود اور ام الەومٹین 
حضرت عائشه صدیقه رضی اللہ تعالیل عنہم معراج کو روحائی اور دبہدار کوعض 
احساس کی ایک غاص کیفیت مائتے تھے ۔ ان کے خلاف حضرت ابو بگر صدیق ؛ 
حضرت عبدا ابن عیاس اوراکثر دوسرے صحايه کا یه عقیدہ تھا که حضور ى 
سعراج جسعائی تھی اور آپ دل کی آنکھوں ے خدا کے دیدار ے مشرف مورۓ ۔ 
میں ان تمام تجربات کو پوری طرح جسمانی اور طبعی سانتا ھوں ۔ اس سسئله پر 


معراج مصطنوی ام 


اشاعرہ اور معتزله می بھی بہت اختلاف رھا ے ۔ ان يی سہشکلات یوٹائی عیثت اور 
سائنس کی پیدا کی ھوئی تھیں ۔ آج سائنس کا معمولی طالب علم بھی آَنْ سے کہیں 
زیادہ وقیم اور لاینحل سشکلات بیان کرسکتا ے لیکن یه نتیسے میں اس عالم ک 
عیثت کذائی ہے اواقنیت کے جیسا که آپ آگر چل کر ملاحظه ٹرمائی گے ۔ 
کیونکہ اگر ہم اپنے خدا ۓ واحد سطلق کو غقل کل مانتے ہیں تو یقیناً اس نۓ 
اس عالم کو بناۓے وقت اس میں ایسی گنجائشیں ضرور رکھی غوںگی کهہ جب 
اس کے الوالعزم پیغمبر بڑی بڑی روحانی منزلوں کے سر کرنے کے لے روانه ون 
تو وہ سادی عالم کی طبعی اور ذھنی رکاوٹوں پر پوری طرح حاوی ھو سکیں ۔ 

ھم سائنس کے طریقہ سے عی اس مشکل کو آسان کرۓ ىی کوشش کریں کے 
لیکن عمیں مادہ سے آگے روح کی ماعیت بھی سمجھنا پڑے کی اس تۓ عم بزرگان دین 
کے طربیقو کو اڈچی نطر انداز ہپس کریں کے ۔ آج عم مولانا روم کے بیان گرتھ 
طریقہ پر چلیں گے وہ يہ ےہ ۔ 


زا ڈائنئشمند آثار تلم زا صوقی جیست ؟ آثار قدم 
ھمچو سيیادے سوے اشکار شد ام آعو دید و بر آثار شد 
چند گامہش کام آھو در غورست بعد ازاں غود ناف اہو رعیرست 
راہ رفتن یک ننس ہر ہوۓ اف خوش تراز صد منزل گا و طواف 


شم واقعات کو لے کر آثار لم اور آثار تقدام دونول کی عدد ے اہبتدانی منزلی 
طے کریں گے اور پھر بوۓ اف کی رهبری ہے آھوےۓ مقصود تک پہنچئے کی 
کوششش ۔ خداے ذعا ۓ کھ 
تیرا ثشان علے ه ملے يە سرا ثصیب 
تو مجھ کو جستجو کے تورسته په ڈالدے 
ٹیے پہلے اسر'ی کو سمجھنے کی کوشش کریں ۔ اس بیدان میں آثار قلم اور 
آثار قدم دوٹوں بہت ئمایاں ھی کیوٹکه سعامله روشنی کی ماعیت کو سمجینے ہے 
بہت واضج ھو جاتا ے ۔ 
ھى سودُچ دباکر بجلی کے قمقمة میں بچلی کی رو دوڑا دیتے ھی ۔ وہ بھی 
روشٹی پیدا کرۓ لگتی ےہ ۔ هماری مادی زند کا سارا کاروبیار اس روشلنی عی کے 
طفیل چل رھا ہے ۔ اگر یه پوچھا جاۓ کهہ بجلىی کے بلب میں روشنی کسے پیدا 
ھهوۓ لگتی ہے ۔ آپ فورا فرمائیں گے کہ جپ تشمے کے اندر باریک تار ہیں بجلی 
گذرں ے تو وہ گرم ھوکر چمکنے لگتا ہے اور اس طرح روشتی کی شمائں اس ے 
نکلنا شروع هو جاتی یں ۔ لیکن به معامله اتنا آسان نہیں ے ۔ واتعه یه ۓے که 
بجی کی رو ز( مت عدہ ٢ا‏ ء٤ءء[ )5‏ ام ۓے کسی موصل (تار) کے الدر مٹفی برقی 
ڈرات “ ہرٹیوں ۶'۶ (ہ ۶ا ء61) کے دوران کا - ڈائٹعو زہ۵3 3ا) میں ایگ غاس 


٦‏ اقبال ریویو 


تر گیب سے برقیوں کو جعع کر کے ایگ طرف کو دھکیلا جاتا ھے ۔ جب ثار کا 
ذوران سونّچ کے ذویعه مکمل کردیا جاتا ےہ تو وہ سجتمع برقے (۶۵۵9٥ء516)‏ 
اس میں رواں ھوجاےۓ ھیں ۔ یه تار جس می برقے ایگ دوسرے کو دھکیلتے 
ھوۓ آ کے بڑھ رےے ھوۓ ہیں بنا ہوتا ےہ جواھر (وت0ہ:۸) کا ۔ ان جواعر کے 
مر گڑ پر مثیت برقی ذرات ى(٭ك٢٢۲م٣۲)‏ اور ے بہار ذرات (3ہ٥٤ئ۵٢۲)‏ کا ایک 
سر کڑہ (ص٥اءنت]8)‏ ہوتا ے ۔ اس کے چاروں طرف یرتیے یعتی الیکٹران مختاف 
مداروں (دااحا×م) یا خولوں (ہ[اء حاء) پر ایسےعی گھوم زلہ موے ھیں جیسے سورج 
کہ کرد سیارے ۔ جب برقی رو کے برقیے جواھر کے مرکزوں کے گرد گھوسنے والے 
برقیوں عے ٹکراۓ ھیں تو وہ ان کو ایک مدار یا خول ے دھکا دے کر دوعرے 
مدار یا غول پر پہنچادیتے ہیں ۔ ھر برقیه کے ساتی اس کے سدار کی جسامت کے 
لعاظ ے رواں کَرائابی کی ایک خاص مقدار ٥٥ا‏ تم:ہ۸۸) وابسته ھوتی ۓے ۔ 
اگر برقی رو کے برقيه ہے دھکا کیاکر جوھری برقيیه تواائی کی کم روائی مقدار 
)8۷۸٥۵8۵(70(‏ والے مدار یا خول پر پہنچ جاتا ےہ تو تواائی کی ان مقداروں مس 
جو فرق ھوتا ےہ وہ نور کی صورت میں قوٹون (٥٥ا٥ط8)‏ کی شکل میں غارج هوتا 
عے ۔ یه نظریة کوائٹم (070:٥0دہ())‏ کا بنیادی تصور ے ہجو د یا کے تام ماھرین 
طبیعیات ے پوری طرح سان لبا ۓ ‏ 

اس ثظریةه کے مطابق جوعر کے اثدر برقیه ایگ سدار یا غول پر رہ سکتاۓ 
یا کسی دوسرے مدار با خول ہر ۔ ان دو مداروں کے درہیان چار ہمد وا ی غضا 
میں برقیوں کا وجود ناعکن ہے ۔ ریاضی اور تجربہ دوٹوں ے یە بات پوری طرح 
ایت کی جاچگی ۓ کھ دو متصله مداروں کے درمیِان برقيه کا وجود مکگن ھی ٹہی 
ےے ۔ لیکن نور پیدا کرےۓ کے آئے برقیے (۵٥۶عاءاء)‏ عر وقت اور اس وقت بھی 
اث مداروں کی درسہیانی فضا کو پارکی رھ هیں ۔ اس فضا کو پارکر رعے هیں 
جہاں ان کا طبعی وجود سمکن ھی نہیں ےہ ۔ بالکل ایسے ھی جس طرح رباضی اور 
معمول تجربهە کی ہنا پر کسی مععولی انسان کا سسجد حرام سے مسجد اٹسا تگ 
ہل بھر میں پہنچ جانا سمکن نہیں ےہ ۔ لیکن ھم ۓ دیکھا گه به بھی واقعہ ۓ 
که برقے اس سمنوعد فضا کو پارکرۓ ہیں۔ یه تو بالکل ویسی ھی بات ھوىی 
جیسی رسول مقبول ۓ ارشاد فرمائی اور قران کریم ‏ ۓ اس کی تصدبق کی کە 
۶ سبحن الڈی اسری بعہده ایلامن ال جد الحرام ای المجد الاقھوا الڈی با ز کنا 
حوله لثریه من آپاتنا ۶“ٴ ۔ 

سائٹس میں جب ۴م ٹور کی پیدائش پر بحث کرۓ ہیں تو ہ م کسی غارق 
عادت بعجڑه پر پحث نہیں کر رۓ شوقۓے ھس بلاکھ عم قانوں قد رت اور غداوند کریم 
کی عادت جاریه کی دریاقت ہیں لگے عرے ہیں ۔ چنانچہ ماھرین طبیعیات ۓ 
غدا کی اس عادت اور قدرث کے اس انون کو دریافت کرئۓ کی کوشش گی جس کے 
د ریہ سس" ایک طبعی جسیم برقيةءه جوھر کہ اندر ایک بداز یا خول سے کود کو 


معراج مصطفوی 1ٹ 


سمنوعه قضا کو پارکر کے دوسرے مدار یا غول پر پہنچتا ۓ ۔ کوشش کرتۓ پر 
بات بڑی سیدھی سادی نکلی ۔ 

آپ جاٹنے هیں عمارے بادی عالم میں دو قسم کی طاقتیں ہیں جو ہر جگہ 
اور عر وقت سرگرم عمل نظر آئی ھی ایک قوت حاڈیيه - دذدوسری برق و مقثاطیسی 
یا برقناطیسی قوت ۔ ھماری روژیرہ کى زندی میں توت جاذمہ کا راج ۓ ۔ ساری 
چہل پہل کا اس پرھی مدار ےہ ۔ اس ی ھی وجہ نے سسجد حرام سے مسجد اقصا 
تگ پل بھر میں پہنچنا نامکن معلوم عوتا ے ۔ لیکن آئیے ذرا دیکھں یه قوت 
جاذبہ ہے کیا ؟ جس وقت ٹیوٹن ۓ قانون جذب پیش کیا تو اس کے سمجھنے مس 
بڑی دفت پیش آئی ۔ اس کے سطابق عالم کون ویکابں کا ھرذره ھر دوسرے 
ذرہ کو چاۓے وہ کہیس بھی غو آاپنی طرف کھینجتا عوا ىانا جاتا ۓ اور اس ان 
سے کھینچتا عوا سانا جاتا ۓ کھ کوئی درسیائی کاوٹ نہ اس ہیں حارج عو سکتی 
عہ نه اس کو گھٹا یا پڑھا سکتی عےہ ۔ عو چیز اس کے لئے شفاف بلکہ شفاف تر ےھ 
اور ہر لحعه اس کا عمل جاری ےہ ۔ اس کے معنی یه ھوےۓ کہ خر لمحهھ عالم کے 
عر مادی ذرہ ک طاقت هر دوسرے مادی ڈوہ تگ سنتقل ہو رعی ہے ۔ لیکن طاقت 
کو ایگ جگه ے دوسری جکهہ تک سشنتقل کرۓ کے لئے کسی واسطے (موںلءجھ) 
کی ضرورت عری ۓےہ ۔ جس وقت یہ بحٹیں عو رھی تھیں اس وثت تک کی ہیئثت کی 
تحفیقوں ےۓ یه ثابت گرد یا تھا کہ ستاروں اور عیاروں کی ذرسپائی فضا سی کوئی 
سادی واسطه موجود نہیں ے ۔ اب تو قوت جذّب کے انتقال کی معجزانہ صلاحیت 
کو سمجھنے کے لۓ مادیئین کو بڑی مشکل کا سامنا کرنا پڑا ۔ لیکن انہوں ۓ 
ایگ مفروضه کے ذریعہ اس مشکل کو بڑی آسانی ے ح لکرلیا ۔ انہوں نۓ مان لیا 
که سارے عالم کون و مکاں میں ایک ایسا واسطه پھیلا دوا ےہ جو ہر چیز مس 
سرایت کر جاتا عے ۔ اس واسطه کو ائیر کا ثام دیا گیا ء اور مان لیا گیا کھ قوت 
جاذبہ اس کے ذریعہ ھی منتئل حوتی ےہ ۔ 

ابھی قوت جذب کے لئے اثیر )5:06٥(‏ کی موجودگ کا جواز پیش هی وا 
تھا کھ ھائجنس ۓ نوری ماہیت کے متعلق لہروں کا نظریه پی شس کردیا ۔ الطف 
یه کہ لور بھی خلا می سفر کرتا ہے ۔ اور لہروں کے لئے بھی کسی واسطه کی 
موجودی ضروری ےر اس لۓ اثیر ی اور بھی زیادہ شدت ے غشبرورت عحسوس ھوئی۔ 
اور یە مان لیا گیا که اثیر تمام عالم میں پھبلا ہوا سے اور وہ هر شے میں سرایت 
گئے عو آعہ ۔ نور ى پرقثاطیسی قاطم غرضی لپریں ( 2 ت750۶1دتھ۔ہ٣‏ ٤ءء[‏ 
۶٭٣۷۵‏ ٭٥۲ت۷‏ ۸0 ) اثیر میں تیس لا کھ کلوسیٹر قی سیکنڈ کی رفتار سے سفرکرقل 
خیں اور ھر سیکنڈ میں اربوں بار لہرای ھیں ۔ اس کو فولاد ے لاکھوں گنا زیادہ 
لچکیلا اور ھوا سے کروڑوں گنا زیادہ دباؤ والا هونا چاھئے ۔ یه تو بڑی اقابل 
فہم ہاتی تھی ۔ ویسی عی بلگھ اس ہے بھی ژزباده عقل ے بعید جیسی مذدذھب 
والوںن ے شصوب ي جاقق ھیں ۔ 


× اقبال ریویو 


جب ائیر کی اور خصوصیات دریاقفت کرۓ کی کوشش کی گئی تو معلوم خوا 
گه اس مادی عالم میں لمبائی ء وژن یا وقت کسی کو بھی قیام نہس ۔ ان سب کا 
مدار جسموں کے درسیان اضافی رفتاروں پر ےے ۔ یه اس لئے کھ جس طرح هر بادذی 
جسم کے ساتھ لعبائی ؛ چوڑائی اور اونچائی وایسته عیں بالکل اسی طرح وقت بھی 
ان کا جزو ت وکیبی ےہ ۔ ایک گندھی ہوئی مٹی کا ٹکڑا لیجیے ۔ اس کا ایک مکعب 
بنا لیجے ۔ آپ جس طرح چاھیں اس کی لمبائی چوڑائی ک وکم یا زبادہ کر سکئےعیں۔ 
کیونکه ان تینوں جہتوں میں اے آزادی حاصل عے ۔ نظربهٴ اضافیت کے سطابق 
وقت بھی بادی عالم کی خغرشے کا ایگ ایسا ھی جزو عنصری ےر جیسے اس کی 
اعہائی ۔ چوڑائی اور اوچائی _ بھ چوتیا بعد ے ۔ حکیم آئنسٹائین ۓ ثابت کیا کهہ 
ایسی چار ابعادی غفشضا می ذو لقطوں کے دومیان سب سے چھوٹا فاعله غط سشْیم 
نہیں وکا بلکه ایک شاجعی یی (عااەط عم( ا) متحنی ہوا ۔ اس کا تجربی 
سشاھدہ بھی ہو گیا ۔ اس ۓ یھ بھی چتاہا گِه قوت حاذبہف اصلیت میس کچھ بھی 
نہیں ے وه چارابعادی قضا میں مادهہ کے ثواح ہیں غفضا کے اس شلجعی خم 
( :د٣‏ دء ءالدحاء٭م۲۲۶) کا نتیجهە ے ۔ اس کے ساتو ھی نظريه' کوائٹم اور 
ویو سکینکس کے ذریعه یه بھی ثاابت ھوگیا که ٹوو کا اشعاع لہروں کے ذریعہ نہیں 
بلک شیائیوں یا فوٹائوں کے ذریعد ے ھوتا ے ۔ گو نوٹان خود چند لہروں کے 
انک جمگھٹے کا نام ے تاعم اب قوت عادبھ اور ٹور کے انتقال نے لشے عالم کون 
وىىاں ہیں پھیلے هوۓ اثیر یا ایتھر ی ضرورت باقی نہیں رعی۔ ہاں یه ثابت عوگیا 
کہ سارے عالم گی فضا تین ابعادی نہیں بلکه چار ابعادی ے ۔ 
اس ھیجان انگیز اککتشاف ۓ کائنات کے اس انقلاب افریں تصورکو سمجھتے 
گی راہ ھموار کردی جس کی ابتدا اسر'ی اور معراج کہ معجزات رسبل اکرم کو 
عطا گر کے دست قدرت ۓ ود ي تھی ۔ اب ٹک وثت صرفے ایک سمت می 
بہنےوالا دریا تھا جو ماضی سے حال اور مستقبلی طرف بہتا تیا اور اس کا بہماؤ کبھی 
تبدیل نه ھوتا تھا ۔ اب وہ لعبائی ء چوڑائی اور گہرائی کی تین سمتوں کی طرح تائنات 
کے نچی ذغار : چوٹھی سمت بن گیا اب کسی متحرک جس کے دو نتطوں ا 
درمیان فاصله دریافت کرۓۓ کے لئے لعباٹی چوڑائی اور اواچائی ي طرح وقت کے عثصر 
کی تبدبل کا شمول بھی ضروری ھ و گیا ٭ اور اب چار ابعادی کون و مکی فضا میں 
۔_۔.۔۰۔.سصصسےس . سس ہہ  ...‏ وسشے۔۔س.شٌس۔۔س تسس 
٭ تت جہتوں ہیں متحرک جسم کے ترسیم کے دو لقطوں کے درسىیان فاصلھ 
شر ستقہران + شر 2ہ چار جسہت وا ی فضا میس ره فاہلے تق ۔. ڈبرام ۔ے داز ے کرام ظم 
چنانچە چار ابعادی قضا میں یه نساوات 6611006 8م5 ( کون و سّای) تظام 
ہس دو قریبی نتطوں کے درەیان فاصله کا تعین کرتی ے ۔ اس کہ مطابق 


ک 


بسراج مصطٹوی ۵۳ 


دو نتطوں کے درمیان فاصلة کی حو مساوات حاصل غولی اس ہے صاقفے ک. 
ماضی کی طرف عرکت ا نمکن نہس رعی ۔ کم از کم ریاضیاق نقطهٴ نظر ے 
ذھنی انقلاب کا عام سوجي ہوجھ پر اتنا گہرا اثر عوا کھ ایچ ۔ جی ۔ ون کے 
قصہ کہانیوں میں وقات میں سفر کرۓ گی مسشین تػا استععال شروم کردیا اور اس می 
ساضی کی پہنائیوں کی سیر کرواٹا شروع کردی ۔ یه تو خیر قصه کہائی کی بات ٹھی ۔ 
مر آوتھر ایڈنگٹن ۓ کون ؛ مان اور جذب ۸٥٥ ن٠۷ ٥٥(‏ ٭15٦ا‏ ەعەج5) پر 
پل جا گی ایک معیاری کتاب میں اس مسشثلهھ پر بحث کرے ھوےۓ اس کے مقدمھ 

ں فرمایا کھ چوٹھی بعد کے د یه معنی ہیں کهە اگر ایک انسان کو کس یکمرہ 
ہیں ابعاد ثلاله کی چھشئوں طارفوں سے یعنی فرش ے چار دیواروں اور جیت سے 
بند کردیا جاۓ تو چونکه بف کعرہ چار ابعادی ےہ اس کی چوتھی سمت کھلی 
رے گی ۔اگر اس کمرہ کے اندر بند انسان اپتی چوتھی بعد یعنی وقت کو 
استععال ػکرنا خجانتا خو تو وه اس ابعاد ثلاٹھ کے بند کغرہ ہے اس چو فی بعد یق 
بساطت کو اسٹععال کمر کے باھر بھی اُسکتا ۓل اور اندر بی ح حاسکتاا غ اور یه 
اس خات ہیں خوکا کد کر کا رض ء اس کی پاروت دیرارس اور اون ک چھت سپ 
اہنی جگه جوں یىی توں قائم رىیں گی ۔ 

یه تو بڑی عجیب بات ھوئی ۔ اب ریاضی میں وه باتس ھوۓ لگیں جو پہلے 
بزرگوں کی کراہتوں کے سلسله میں کی جا تھیں ۔ اور جن کو دانشور سائنسداں 
حماقت ء وھم اور عقیدتمندی کے ڈھکوسلوں کا ام دیا کرۓ تھے ۔ اب معلوم ھوا 
کہ ایسی محیرالعقل ثشائیوں کا ظہور پذیر عونا قانون قدرت کے خلاف نہیں مم 
بە صلاحیت تو انسان اور "کائنات کے تعمیری عتصر میں شامل ےر ۔ ضرورت جس بات 
کی ےر وہ صرف یف ے کھ انسان کو اس صلاحیت کے استععال کرے کا طریقه آنا چائٹر۔ 
ہر نیا طریقہ سیکھنے کے لئے محنت کرئی پڑتی ےہ ۔ تصوف کی اصطلاح میں اس کو 
ریاشت کہتے ہیں ۔ 

اس چار ابعادی بساطت رکھتے وا یی کون ومکانی فضا ہیں مادہ کی موجودی 
سے ایک قسم کا غم پیدا ھوہاتا ے اور ایک قسم کا ٹا تمودار عو جاتا ۓ اس کو 
ثوت حاذہه ہت ھس۔ اور اس تناؤ کو قوت حاذبه کا میدان ز1ا احتدہ۵81ا۷د:6) 

ہرق اور متتاطیس یق توتیںی اس سے سختلف ھن ۔ اگر ایک داآثرەومی برآی ر وجوم 
رھی عو تو اس کے چاروں طرف اس سے ژاویلّه قائمة بٹاتا ھوا فضا میں ایگ ٹناؤ 
پیدا ھوجاتا ے جو مقناطیسی سوئیوں کو گھماکر اپنے ساتھ متواڑی کر لیتا عےہ ۔ 
اسی طرح اگر ایک عقناطیسی تنا کے میدان میں تاروں کا ایک لچھا لٹ 
اے تیزی کے ساتھ گھمایا جاۓ تو لچھے میں برقی رو پیدا ھوجاق ے ۔ یا اگر 
ایک تاروں کا لچھا لٹک رھا هو اور اس پر اثر انداز عوۓے والے م٭قناطیسی ڈناؤ کو 
کم یا زیادہ کیا جاۓ تو بھی برٹی رو پیدا ہو جاتیق ے ۔ بجلی کے پنکھے اور ڈائئمو 


ح5 اقبال ریویو 


اس کی ھی جیتی جا گئی شالیں ہیں ۔ اس کہ معنی یہ ھوۓ که برق ہے مقناطیسی 
ٹناؤ پیدا عوتا ۓۓ اور مقثاطیس ہے برتی تناؤ اور یه دونوں تناؤ ایک ڈوسرے 
سے زاويهٴ قائِمه بناۓ عوۓ ھوےۓ میں ۔ لیکن ان دونوں کو ایک دوسرے ہے 
الگ نہیں کیا جاسکتا ۔ برقی ٹناؤ گی کعی یا زبادتی ہے مقناطیسی تَثاوٌ پیدا ھوتا ےغۓ 
اور .قناطیسی تناؤ ک کمی یا زیادی سے برقی تناؤ ۔ ان دوتوں تناؤں کو ملا کر 
برقناطیسی تنا کہتے ہیں ۔ یہ لمبائی ؛ چوڑائی ء یا اونچائی ہے بھی فعارتاً مختلف 
سے اور وقت ہے بھی ۔ یچٹانچه ابعاد ثلاث کے ساتھ وقت کے شمول سے جو 
چار ابعادی فضا اور اس فضا میں تناؤ یا خم پیدا عوتا عہ يہ اس ہے بھی مختلف 
ے ۔ لیکن اس میں بھی شب نہیں کهھ یه بھی اس قضا کے بنیادی عنصر میں شامل 
سے جن کو ہم ابعاد ے ظاہرکرتے یں ۔ اس کے يیە معتی ھوئے کہ برقناطیسی 
کیفیت بادی عالم اور اس کی فضا کسی پانچویں بعد یا پانچویں بساطت لو ظاثر 
کرقی ےھ ۔ اس کا ظہور ابتداٹی ذرات (وەاء(:۸۳۶٥]‏ ۵۳۷ ء5ہ٭ا5ا) کے ان مجموعوں 
کی سوجودیق سر نہیں ھوتا جن کو شم جوخھر ہأسالمه با خلیه کہتے عیں بالکھ یه 
اپنے ظہور کے لئے ابتدائی ذرات کے مجموعوں کی سی ھوں نت ےہ ۔ 

ھم کرشش کر رے تھے اسرای کو سمجھنے کی ۔ اس کے لئے ھمیں وقت 
اور برقتاطیسی قوٹوں کو سمجوٹا پڑا ۔ اب ھم آگے بڑھ سکتے ہیں ۔ جوعر کے اندر 
جو برقیوںفٹ ز الیکٹرانوں ) کے عدار (٣ہدا۲ت)‏ پا غول (ااءءداج) جی رہ چار ابعادی 
قضا میں واقم میں - شم ے تچجریاكۓا سے اچھی ارح بقہن کر لیا کھ ہہ ان مداروں 
یا غولوں کی درمیانی فضا میں کبھی نہیں پاۓ جاۓ ۔ نظربه کوائٹم کی بتیاد 
اس عی واقعد پر ے اور رباضی ے بھی یه ثابت ے لیکن جیسا که بہلے واضح کیا 
جا چکاے وہ کسی نە کسی طرح اس ممنوعہ علاقھ کو پارکرۓ ھیں: بار بار پار رۓ 
رعتے ہیں اور اسی طرح ہم کو نور حاصل عوتا ہے - سوال یه ےہ کہ یه نظریائی 
طور پر ا مکن بات ععلی طور پر ممکن کیسے عوجای ےد ۔ 

اگر ھم ذرا غور کریں تو معلوم ھوتا ےر کھ اہتدائی ذرات ( 0۳ات ء اتا 
وەلآہ ذ۳٣‏ ) اپٹی تعمیر کۓ لحاظ سے برثقتاطیسی ہوۓ ھی ۔ تموجی میکاثیات 
زوعزمصعطععہ: ٭۷۸۷۰٢)‏ میں ان کے ایک بدار یا غول ے۔ دوسرے مدار پا خول پر 
جاۓ کی توضیح اس طرح کی جاتی سے کہ جوھر کے اندر قوت جاذبہ کی طاقت اظّر 
ایک مان ی حاۓ تو برقتاطیسی طاقت اس کے مقابله میں ۲۰, و یعنی دس کی قوت 
چائیس گنا زیادہ ھوتی ے۔ چنانچہ ماھرین تەوجی سیکائیات کا ”ہنا ےہ کھ برقناطیسی 
طاقت اصہلیت یئ پانچویں بعد کی کارفومائی پر متحصرےہ اس لئے جب ہوخر کے 
اندر چار ابعادی فضضا می برقيه کو دھکا لگتاعےے تر وہ چار بعد وا ی فُضا ے نکل کر 
باہم جا پڑتا ےے اور برقتاطیسی قوت کے حاوی ھوۓ کی وجہہ سے برقناطیس ى 
پاتچویں بعد میں سٹفر کرتا ھوا ایک مدار سے دوسرے مدار ہر پہنچ جاتا ھے ۔ 
بە برقیە ایسی عی قضا کو پار کرتا عے جیسی ىکھ اور یروشلم یا مادی عالم میں 


کسی ذو مقاموں کے درسيان ے ۔ اور برقيه ‏ ا به سفراس شان سے شوتااۓ که 
ثه تو تجربہ سے اس کو اس چار بعد وا ی فضا می کہیں پایا جاسکتا ھے اور نە 
ریاضی ےاس سیں اس کا وجود کہیں ثابت گیا جاسکتا ے ۔ 


آپ نۓ دیکھا ! سوجودہ سائنس کي ترقیوں ۓ هسیں دکھایا کە مادی عالم 
میں ایک طبعی جسم۔ برقیه یا الیکٹران چار بعد وا ی فضا ہے نکل کر پائچ بعد وا ی 
برقناطیسی فضا میں سفر کرسکتا عے ۔ جب هھم یھ چار بعد واٹی فضا کے فاصلے 
طے کرتا ہے تو اس فضا کے رھنے والے اور اس فضا کے آلات نہ ایے دیکھ سکتے 
ہیں ئد اس کا تعین کرسکتے هیں ۔ اور عم اس کی ػیفیت کو مادی عالم کے عادی 
اشاراٹ یعٹی (بان میں ییان بھی نہیں کر سکتے ۔ تا ھم برقناطیسی بساطت میں 
سفر کرۓ کے لئے سواری کا ام براق ہے بپتٹر کیا عوسکتا ہے - یہ آج میں عرض 
نہیں کر رھا ہوں۔ یہ نام عم ۓ اپنے اسی نبی صلعم کی زبان ہے اس وقت سنا جب 
ڈیا نه سادہ کی حقیقت ہے واتف تھی له وه جذب کو سمجھتی تھی نہ اس کے 
ذھن میں چار بعد وا ی نضا کا تخیل تھا ۔ لہ ھم برقیه یا الیکٹران سے واتف تھے لە 
ہرقناطیسیت ے ۔ اس وقت اضافیت (ا:٢1881[ء188)‏ ء کو ائٹم تھیوری اور وبو میکائکس 
کا تو ذکر ھی کیا تھا ۔ اس وق ت کون یه سمجھ سکتا تھا که اس مادی عالم می دو 
دور دراز مقامات کے درمیان کشش اور رگڑ سے بالا تر عوکر سقر پل بھر میں 
ممکن عوسکتا عے ۔ اس وقت رعول مقہول صلعم عبوب دوعالم ۓ فرمایا که میں ےج 
مسجد حرام ےے مسجد اقصا ٹک براق ہر سقر کیا ۔ اس تنا عر قدم حد لاہ پر پڑتا 
تھا ۔ آپ ۓ مکھ کی طرف آاۓ ھوے قافله کو دیکھا لیکن قافله والوں ۓ آپ گو 
نہیں دیکھا ۔ اس کے معنی یه عوۓ که رسول مقبول ۓ پائچوبی بعد میں اپتنی 
پاٹچچویں جہت بساطت کو استععال گکرۓ جوے ا پنے طٰہعی جسچم اور روح لے ساتھ 
يہ سفر براق پر طے کیا ۔ یب تو موجودہ سائنس کی سہیا کی ہوئی معلوسات کے ذریعه 
نتوضیح عو اسرای گی۔ 


من ےہ ب٭ کہا حاۓ 2 کف ایک برقيه کک پانچویں بعد می سثئر اور ایس 
ڈی روح سادی جسم کے اس ھی بعد میں سئر کرنۓ میں بہت قرق ےہ ۔ یقیناً فرق 
تو غے مس لیکی جب اجڑاع تر کیہبی سس پانچویں بعد کی بساطت استسال کولۓۓ کی 
صلاحیت ےر تو يف ہلاحیت اٹ( ۓ ببضموعة یعلی انساتی جسم ہے کس طرح سلب 
گی جا سکتی ےہ ۔ ۔ اسرای کے موقعة پرھی اس مکمل مجموعہ ے یه ہرساطت استعمال 
ي اور دئیا کو حیران کردیا بالکل اسی طرح جیسے آج بھی جپ ایک برقیە اس 
جہت بساطت کو استععال کرتا رد تو ساعرین طبیعیات اور ریاضی کو حیران اور 
پہریشان کردپتا ے ۔ 


اب ہم معراچ کو سمجھنے کی کوشش ک5ریں گے ۔ یہ ذرا مشکل مثام ے ۔ 
نیونکہ اس سی حضور سرور کائنات ے آسمانوں ق سیر قی؛ ذ وزخی اور تی رزوحوں 


٣ه‏ اتیال ریویر 


کو دیکھا ' سادزة ال یکہا تگ پہنچے۔ وھاں اتق اعلول پر ٰاقت والے اور زور آو رکا 
مشاغده کیا اس ۓ آپ کو وە سب کجي سکهایا جو سکھاٹا چاھتا تیا۔ پھر وہ 
قریب سے قریب ٹر آیا یہاں تک که درمیانی قامله دوکعان یا اس ہے بھی کم کا 
رہ گیا ۔ پھر واپس ھوۓ ھوۓ اس کا جعال ایک موتقع پر پھر دیکھا -۔ ویسےدیگیا 
جیسے حضرت موسیلٰ ۓے طور پر دیکھا تھا لیکن اه آپ کی آنکھ جھیکی نھ حد سے 
اگ بڑھی ۔ ان تمام واقعات کی حقیقت کو واثػاف کرے کے لئے عمیں اھ صرف 
د وکعائوں کے فاصله کی حقیقت کو سەجھنا پڑے گا بلکھ اس عالم کون و ستاں ک 
ت رکیپ تخلیقی کو جالچنے کے بعد یه جائزہ لینا پڑے گا کەه کیا یه سارے تجربات 
ادف حسم ئس ساتے ےکن اڈی تھے - 

پہلے دوکمائوں کے فاعصلھ کی حقیقت کو سمچجھہ لیجۓ ۔ اس ہے مسشئله ق 
وسعت اور مشکلوں کا اندازہ هوجاۓ گا اور پھر ان کی مناسبت سے ھی کوٹش کی 
جاسکرگی ۔ کچھ لوگوں کا خبال ہے کە ایک کعان کا فاصله وہ ے جہاں تک 
ایک پہٹرین کمان کا پھینکا ھوا نیر پہانچے ۔ ان کے نزدیک قاب قوسین اوادنول 
کے سعتی ید حعوے کھ بہچرین کعان سے پھینگے ھوے ٹیر کے فاصلد سے د گنا 
یا اس ہے کچھ کم ۔ اس نقطهہٴ نظر ہے کوئی غاص بات پیدا نہی قوتی ۔ یہ فاصله 
ایک میل کے برابر غعو: آدعے میل کے براپر عوء سو گڑ جق ؛ پچاس کز هو بہرحال 
قاصلھ ھے اور تہ بعد وا ی فضا کا تصور ضرور اس کے ساتچے وابہےه ےہ - ومعول مقبول 
کے جسم اور ذات باری تعالول میں بہرحال فصل رھتا ےہ ۔ پھر ھم جب یه جانتے 
ھی کہ اق تعالیل تو عر ایک ک رگ جاںف سے آهغی قریب ۓے ۔ پپر اس سے دو 
کماتوں یا اس سے کم فاصلهہ کی گیا اھمیت وہ حاتی ےے ۔ بعض کا غخیال ھ کھ 
اگر دو چلا چڑھی ھوی کمائوں کو ایک دوسرے کے ساتھ ملا کر لمبا لەبا رکھ دیا 
جاۓ تو اس ے جو فاصله حاصل ھوتا وه کعانوں کا فاصله رگا اور قاب قوسین 
او ادثول کے سعثی ھوے کھ اتنا فاصلف يا اس سے کچھ کم ہ اس پر وگی اعتراسشس 
وارد ہوتا ۓے جو اوپر بیان کیا گیا - اب سو اور پچاس گز کی جگھ دس اور 
پائچ گز ‏ وکو لیجٹئۓ لیکن سە ابعادی فاصله بہرحال قائم رعتا ے ۔ اسی سلسلہ میں 
عبد اللہ بوس علی کا عیال ۓ کہ اگر دوکعالوں کے پڑھے ھوۓ چلوں کو ایک 
دوسرے سے سلاکر رگی دذیں تو ان ہے ایک دائرہ بن جاۓ گا اور قاب قوسین او 
ادليم ہے دہی ساد سے - اس میں رسول اور غدا میں براہری کا چکر ضرور پیدا 
هوحاتا ۓے لیکن کوئی غاص اعمیت نظر نہیں آقی ۔ سیرا خیال ان سب سے مختقہ 
ۓے ۔ د وکمائوں کا فامله يا اس سے بھی کم ہے ساد یه ےہ کہ اگثر دو ٹوسوں 
کے عدب خموں کو ایگ دوسرے ہے چھوتا غوا رکھیں تو بە قوس ةقریب قریب نے 
دو نقطوں پر چھوۓ ھوۓ ھوں گے ۔ اب اگر قاصله اس ہے بھی کم هو تو یه 
دوئوں نتقطے ایک دوسرے پر منطبق ہو جائیں گے اور معاس (٤٭چ95])‏ کی کیفیت 
پیدا مرجاۓ گی ۔ مجھے قاب توسین او ادئیل کہ بھی معلی معلوم ھوے ہیں 


معراج معسصہطنری ے ال 


که وہ طاقت والا اور زور آور اور رسول اکرم قریب ھوۓ مەوۓ اتنے قریب ھوے 
کھ ایک لكته پر مماس چیسی کیفیت پیدا ھوگئی بلک ائطباق جیسی ۔۔ 


یہاں پر یه سوال پیدا ھوتا ےھ کہ جب حضور سرور نات غالق کائنات کر 
ساتھ عرش معلیل پر پہنچ کر ایک تقطه پر مل گئے تو کیا وہ معاذالقہ ۔ توبە ۔ 
بذات خود خدا نہیں عو گۓۓ ۔ آگے چل کر آپ دیکھیں گے ککه اس کے یہ معتی 
ھرگز نہیں هوسکتے ۔ عرش اور عرش معلول ہر خداۓ لم یزال کی بساطتیں گو اس 
عالم کون ومّاں اورسات آسمانوں اور سدرة المنتہا ہے زیادہ عیں لیکن ہیں وہ بہرحال 
دوتوں جہانوں ى انٹھائی بساطتوں کے براہ رکیونکه اس ھی صورت ہی عالم دوجہاں کے 
لئے مقدر کئے هوۓ قیصلے عرش ے اثر پیر ہو سکتے ہیں۔ اس کے خلاف عدائے مطاق 
وحدہ* لاشربکلھ ي بساطتی لاعدود ھیں - عرش معلیلء سدرة المثٹہا ؛ سات آسمان 
ژسین اور جو کچھ ان کے درسبان ۓ وہ سہوحال اس لاآعیدود عسٹی کا ایک گرشهھ 
ھیں جو ود اس کے براہر ھر گز نہیں هو سکتے۔ حضور سرور کائنات کے عرش پو غدا ے 
عزوجل کے ساتھ ایک ےه کہ لئۓے معاس ػي حالت میں پہنچ جاۓ کے پہ معنی 
ھوےۓ که حضور کو ایک لمحه کے لئے اپٹی اس طبعی ژندگ کے دور ہس مادی 
جسم کے ساتھ جو طبعی زندیق کا ایک لاؤسی حصه ےہ ایک لمح کے لئے وہ تمام 
بساطتیں حاصل ھہوگئیں جو کائنات کا تعمیری جڑو ہیں اور وہ علم حاصل هو گیا 
جو ان بساطتوں کا لازمی نتیجہ ےہ ۔ قاب قوسین او ادثیل کی اس ے زبادہ کوئی 
اهعیت ٹہی ۔ ھاں یه دست ے کہ یہ درجه نہ کسی انسان کو ٹصیب ھوا اور 
تہ کسی اور نبی کو ۔ یه قفضیلت تو خدا ۓ اپنے یوب احمد مجتبیل مد مصطفیا 
صلی اللہ عليه وسلم کے لئے ھی مخصوص کر رکھی تھی ء اور آن ھی کو ژیب 
ڈ یی ھی 2 

اس کے بعد نماز اور روزوں کے فرضس کۓے جاۓ کے احکام صادر عوۓ اور 
واپسی پر جنت العاوعل کے قریب سدرة المنتہا پر حضور سرور کائنات کو نظاوہ* حعال 
غداوندی پور حاصل شوا۔ یه بالکل ویسےعی حاصل ہروا جیسے حضرت سوسیل 
عليه السلام کو لن ترائی کے بعد دیدار غداوندی کوہ طور پر عاصل هوا تھا 
سدرة المنتہا پر بالکل ویسی ھی تجلىی چھائی ھوٹی تھی جیسی کبھی کوہ طور پر 
چھائی تھی ۔ اس وقت حضرت موسیل غشض ٹھا کرگر بڑے تھے ۔ اپنی جوتیاں اتارنا 
بھول گئے تھے ۔ حضور سرور کائنات پر ایسی کوئی کیفیت طاری نہیں ھوئی ۔اُنکھوں 
ےۓ جو کچھ دیکھا ۔ دساغ ےۓ اس ى گواعی دی او رر کسی قسم کے غوف و هراس یا 
ے ای کا ارتتاب نہ ھوا۔ مازاغ البصر وماطغی ۔ کے یہی معنی عیں ۔ 

اہ سب کچھ کہاں عوا اور کیے هھوا پچھلے ژسانوں میں دفیا کى وسعت کا 
اندازہ نہیں تھا ۔ الپیرونی نے کتاب التهیم میں ژسین ے ستاروں کے آسمان کا 
فاصله صرف موم ہے ۶ ۹ء ء؛ ء فرسنگ دیا سے ۔ مان لیج ۓ کە وہ سم کروڑ فرسنگ 


ارت اقبہال ریویو 


تھا اس وئت تین ابعادی د نیا میں بیلا ساتواں اسان پازکرتۓ کے لئے اس فاصله کو 
ہارکر نا شروری تھا۔ واقعی یه تو بڑا لمبا فاصله تھا اور اس کو پار کرنا بڑا 
مشکل سمجھا چاتا تھا۔ ا سکو پا رکرۓ کے لئے زسپریر اور ثار کے طبقون ے گڈرنا پڑتا 
تھا ۔ پھر آسعان بھی تو پرائے خمال کے مطابق کس.. شفاف شیشے جیسی چیڑکےہ بلے هوے 
تھے ۔ ان کو پازکرنا تو اور بھی مشکل ھوا لیکن اب جہاں تک فاملوں کا تعلق ۓ 
یہ مشکل آسان نہیں ہوئٹی ے ۔ عم ۓ دو سو انچ کی مناظری دوربین ہے اور بڑی 
بڑی ریڈیو دوربینوں کے ذریعة بہت یقین کے ساتھ معلوم کرلیا ۓہ کهھ معارے 
سادی عالم کا کتارہ ھعاری نین سے گھربوں ؛ اربوں ثوری سال دور ہے ۔ اور یه 
تو صرف پہلے آسمان کا کنارہ ے کیوٹکه اس کی ائدروٹی قضا روشنیوں بعئی ستاروں 
سے سجی ھوئی ے ۔ علاوہ برین نظریه* اضاقیت ۓ جہاں وقت کی جہت کو استععال 
کرنامکن بنا یا و هی یە بھی ثابت کردیا کھ اس چار ابعادی فضا میں ژیادہ ہے 
زیادہ رفتار جو حاصل کی جاسکتی ۓ وہ انورکی سے ۔ اس کے معئی بہ ھوۓے کھ٭ 
اگر چار ابعادی عالم میں سفر کيا جاۓ تو نوری رفتار ہے چلے وا یف تیز ترین 
سواری ہر پہلا آسمان عی پا رکرۓ میں اربوں کھرہوں سال لگ جائیں گر ۔ هاں 
اس رفتار سے سٹ رکرے والےک عمر ٹھیری ری کیوٹکھ اس کا وقت ساکن عوچکا 
ھوکا ۔ لیکن معراج کے واقعه میں تو یه ھوا که ثهھ صرف سرور کائنات کی غمر قائم 
ردغی بلکھع اس مادی زمین کا وقت بھی تچع زیادہ آ پڑعا ۔ آپ روانیق کے 
وت اپنے دروازہ کی کنڈی کو علتا عوا چھوڑ گئے تھے - واپسی پر بھی وہ عل کی 
ڑھی تھی . 

اب سوال یه پیدا عوتا ۓ که کیا حضور سرور کاہنات کی سعراج کے موقعه پر 
سارا َارعائہ' قدرت اربویں کھربوں سال کے لیے ٹھیرا دیا گیا تھا ؟ ۔ بعض لوگ 
یه بھی کہتے ھی لیک يہ صحیح نہیں ۓۓے کیوٹکه رسول مقبول کے ایئے بیان کے 
مطابق اس سارے واقعه می صرف اتنا وقت لگا تھا که واہسی پر آپ کے دروازہ 
کے کنڈی عل عی رھی تھی ۔ اگر واقعه یہ عوتااکہ معراج کے دوران کارخائھ“ قدرت 
کا وقت کے مدار پر چلدا روک دیا گیا تھا ٹو یقیتا حضور سرور کائنات جیسے سادق 
البیان اس کو ایسے الفاظ می بیان کرۓ کھ جس ہے یہ مطلب کسی نھ کسی ارح 
ثکالا جاسکتا ۔ 

بہرحال یە مسخله بقیناً بڑا مشکل ے ۔ آئے اس کو سمجھۓ کی کوشش 
گریں ۔ ہم ۓ آثار قلم اورآثار قدم کے ذربعہ اسرای یق تحقیق کے دوران یه 
معلوم یا که روشنی پیدا کرۓ کے لۓ جواعر کے اندر برقے یا الیکٹران برقناطیس 
کا پانچواں بعد یا پانچویں جہت آزادی استعمال کرۓ ہیں اور ھم اس ٹیجه پر 


پہنچے ک٭ ان کے بجموعے بعنی مادذی اجسام بھی اس جہت آزادی کو استعمال 
کرۓ کی علاحیت رکھتے ھیں اور اس جہت کو استععال کرسکتے ہیں 


سمعراج سصطموی اہ 


اگر انہیں سفر کرۓ کے لۓے کوئی براق جیسی سواری مل جااۓ چنائچچہ حشوو 
سرو رکاثنات ۓ بوقتاطیسی پانچویں جہت کی بساطت کو استعال کر کے براق پر مکد 
ے بروشلم تک سفر کیا ۔ وہ وقت ۔ لمہائی ۔ چوڑائی اور اونچائی کی چاروں ابعاد 
سے ۔اورعل تھا اس لئے مادی عالم اور اس کی بندشیں نە آپ کو روک سکں 
اور نہ کوئی گزند پہنچا سکیں۔ معراج کو سمجھۓ کے لۓے عمیں ذی روح انسان 
قی ۲ گید بساطت گی جہتوں اور اس کے بعد ایمات + سدرۃة العنتہا اور عرش یق 
جہتوں کو سمجھنے کے لئے فلفه ابعاد (حصمزکدعحٌٌا0ا ]أہە رطاجہەەمائط۶) کو پوری 
طرح سمجھنا پڑے گا ۔ اب حم ہوٹے اف ے او مقصود تک پہنچنے کی کوئشی 
کریں کم ۔ 

ریاغی ىٌ ژان میں بعد یا جہت نام ۓے حد بساطت کا ۔ ایک ثتطہ میں ئە 
امبافی موق سے نہ چوڑائی عوقی سے ہ موٹائی۔ وہ صرف ایک خیای مقام ھوتا ہے۔ 
وه کسی سمت میں حرکت نہیں کرسکتا ۔ اس کو کوئی بساطت حاصل نہں عوق ۔ 
اس کی بعد صئثر غوق ۓے ۔ الجبرہ میں اس کو کسی بھی عدد یا حرف یی طاقت 
صفر سے ظاعر کیا جاتا ےہ ۔حیسرے لا بحر دُخار ہیں کسی کی آزادی عم ھوکر وہ 
فا کیا درجھ حاصل کر لیتا ھے تو وہ جذب عوجاتا ے واحد مطلق میں ۔ اور باتی 
رھتا ے صرف ایگ ے ۔ 


۱ اب اگر اس ثتطهہ کو ایک جعہت مس حر گت کی آزادی عطا کردی حا نے 
تو وہ آزادی ی سمت میں خط مستقیم بناۓ گا ۔ اس کی آزادی کی حد اور اس ی 
بعد ایک ھی جاۓ گی اور اس کو الجیرہ مس کسی عدد یا حرف کی طاقت ایک 
سے ظاعر کیا جاۓ کا یعنی لا ۔ اگر ایک مساوات ولا ے ھ تو اس کے معنی ود 
غهوۓ کہ رر نقطده کیا فامله خور فصلهھ (دەەنمحاد آہ دئدع) ہے ھر مقام پر پانچ 
کا اور ور فصلهہ ۓ متوازی ایی غط سستفیم پٹتا چلا حااۓ کے ۔ ٦“۔-‏ چ ہا" غو 
تو ایک ایسا خط مستقیم بنتا چلا جاۓ "تا جس ہیں عر مقام پر اگر م رکز سے لاک 
فاصلة وکا توسا کا ھوگا۔ 


اسی طرح اگر دو جہتوں میں حرکت کرۓ کی آزادی عاصل عو تو اس ے 
سطح بن سکےکی اور اس کی الجہرائی ہساوات ب ىق طاقت والیٰ عوی جیسے 
لا'خ ب لاساح۔جما؟سے صفر نقطہ کو تین جہتوں میں حروکت ک آزادی ہے 
مسکعب بن ا اور اس کی بماوات تین علاقت وا یی ھویق مثا٭ آ لا ۴ہ ب لا ؟ سا غ۔ چلا 
ساک لد لاما لہ مای؟ وما ؟۔۔ زک؟ عے صفر۔ چنانچه تین بعد والے مادی 
اجسام کو ریاضی کی زبان میں بیان کوۓ کے لے جو بھی مساوات حوی وہ تین 
طاقت وا ی عوگ ۔ اور نادی عالم جس کا وقت بھی ایک لاینٹک عصه ے اس کیو 
پیان کرۓ کے لئے چار بعد والی یا چار ارعادی ۔ تین ابعادی سساواتیں کے طبعی 
نموۓ ھم بڑی آسائی ہے بنا سکئے ہیں کیونکہ ہماری روزمرہ کی زندگی ایے عی 


٠‏ اقبال ریویو 


نموثول سے معمور ےر ۔ لیکن چار ابعادی ہساوات کو طبعی شکل دینا ذرا سٹکل 
ےے۔ لیکن جب اس کی کوشش کی گئی تو سعلوم ھوا کھ اس میں ھر خط غم 
شاجعی یعنی رع (امناء"م11(۲) ھرتا اس کی فضا عدود بھی عوگ اور لاعدود بھی اوز 
اس کی شکل کچھ گھوڑے کی زین جیسی هویی ۔ پائچ بعد والی یا پائچ بساطتں 
رکھنے وا ی فضا یا اس ہے اعليل ابعادی فضاؤں کا طبعی تصور ہم قاتم نہیں 
کر سلتے کگوتكکه غماری سە ابعادی فضا کا کوٹی ئمونهة اس کو ظاھہر کرۓۓ کے 
قابل ہس ے ۔ اس کو صرف رباضی کی مساواتوں ے ھی ظاہ رکیا جا سکتا مہ ۔ 

می ۓ ابعاد با بساطتوں کی حد کے ساتھ علم کا ذک رکیا ٹھا ۔ آگر بڑھنے 
سے پہلے ضروری ے کہ اس کے متعلق بھی اپنے خیالات کو ذرا واضح کرڈیں ۔ 
ھم جانتے مس کہ ایک دو ابعادی سطح پر دو ایسے مثلث کھینچے جائجە جن کے 
ٹینوں شلعے برایر ھوں تو وہ دوثوں مثلث بالکل برابر ھوں گے ۔ ھم اس سسثله کو 
قگابت کر کے یقیتی علم حاہل کرنا چاعٹے شی ے يهەه صسرف اُس طرح من غرہ کہ 
ایگ سثلٹ کو دوسرے مشلث پر سنطبق کیا جاۓ ۔ لیکن وہ دونوں مثاث تو ایگ 
سطح مرتئم پر کہنچے ھرۓ غیں ۔ ان میں سے ھرایک تین خطوط سے گھرا 
خرا ۓے اس لئے ایگ مثلٹ دوسرے کی حعدود کو پار کر کے دوسرے پر سنطبق 
عو ھی نہیں سکتا ۔ اس فک صرف ایک ھی صورت ےہ کهہ عم اہک مثلث کو بہت 
احتواط کے ساتھ قینچی سے کاٹ لیں پھر تیسری جہت میں اوہر اٹھاٹی اور پھر ان دو 
جہدول میں سرتاے جوے لیجا 5ر اے دوسرے سثلث پر رکھدیں ۔ چجوٹکھ ان دوثوںٹ 
یٹلٹثوں گے ٹیٹوں ضم پراہر شس ؤه ایک دوسرے کو ڈھاتب لیں گے اور تام یپ بات 
ہورے یین کے ساتھ ثابت کرسکیں گے که وه دونوں بثلث ایک دوسرے کہ 
بالکل براہر ھی ۔ اس کے معنی یه ھوۓ کہ دو ابعادی سطح پر سکمل علم حاصل 
کرۓیے کے لے عمں ٹین ابعادی بساطتوں کو استعمال کرنا پڑا جب کہیس ھمارا 

یقیٹی اور مکمل عواہ 

اب فرض کیج که عمارے طفر بعد والے ثتطه کو احساس عطا هو جاتا 
ۓ اور اس کے ایگ طرف ہے ہن چبھاٹی جاق ےہ ۔ چونکہ اہے کسی سەت میں 
حرکت کی آزادی حاصل نہی ۓے اس لۓ يوھ چبھن تو غسوس کرے کا لیکن وہ 
اس کی وجه کے متعلق علم حاصل نہیں کرسکے ٹا ۔ اب اگر ایگ سەت می حرکت 
گی آزادی سمل جاۓٗ ٹو اس سمت کے تجربات کے ستعلق تو وہ کچھ علم تو حاصل 
کرسک ےگا کہ يف چبین کہاں سے ھو رھی ےہ اور کس قسم کی چیز چب رمی ےہ 
لیکن پورا علم حاصل کرۓ کے لئے اہے زیادہ آزادیوں کی ضرورت وگ ۔ لیکن بای 
تمام جپتوں سے واردات کا مض تجربھ اس کے لئے کن ھوػا۔ علم حاصل کرنا 
اکن ۔ ایک تین بعد والے مادی جسم کے لئے تین ابعادی تجربات کے متعلق تو 
عام حاصل ھوسک ےگا لیکن آنِ سے اعلیل ابعادی واردات کی وجە اور ان کا علم 
دریافت نہیں کرسک ےگا ۔ ہم ۓ اسر'ی کے متعلق تحقیق کرے وقت دیکھا تھا کھ 


معراج مصطفوی 1 


اس عالم کی فضا کم سے کم پانچ ابعادی عے اور مادی اجسام کو اس پانچویں 
بعد کے استععال کرۓ کی آزادی بھی حاصل ہے ۔ اس کہ معنی یه ھوے که ایک 
ڈی روح انسان مادہ کی تین جہت کے علاوہ وقت اور برقناطیس کی جہتوں میں 
بساطتں استعمعال کر کے علم حاصل کرۓ کی صلاحیت رکھتا ے ۔ اب دیکھٹا یه 
20 کے ضمارے غعالُم کوتٹ و کات يک رساطتسى کجاںن تک لی مریی ھس اوز کیا 
ان ”کو استععال کرنۓ کی انسان کامل میں صلاحیتیں بھی موجود هیں یا نہیں ۔ 
غیر اقلید سی علی۔ ھن سہ (وئء مدہء:٠)‏ د1ا ءھتنا۔دہا8) سس یه بات تو 
آئیسویں دی میں عی معلوم ھولئی تھی کھ غیر اقلیدسی فضا شلجمی ہو تو 
اس ہیں دو ثقطوںِ ‏ کے درسيیان چیوۓ سے چھوٹا فاصلہ شاجمی مثحٹیوں پر واقع 
ھوگا ۔ اگر غیر اقلیدسی فضا کروی ہو تو دو نفطوں کے درمیان چھوۓ سے چھوٹا 
نامہله دواثر عظیمه (ہل۷٣اء ))6٣۵٥‏ پر وائع ہوا ۔ اس کہ معنی یه ھوےۓ کھ 
ستاروںِ سے خارح عوۓ والل ٹور ق ری یو کی شعاعیس فضاۓ بیط نی غطوط ہیں 
ہیں تو بہرحال سٹر نہی کریں يی ۔ یا وہ شاجمی غشطوط پر ھوںکيی یا دوائر عظیمه 
پر -۔ آبپ حعب گھ ٹے مم دو سو انچ ق مناظرِع دوربیٹوں کے ڈذریعد اپنے عالم 
کون و سیاں کی انتہائی حدود کے بانکل قریب پہنچ گۓ میں تو یہ بات ممکن ہو گئی 
گھ اس ستناڑغھ آرے مشخلھ کا فیعسلھ کرلیيیاحاےۓ کهھ فضا غیر اقلید سی شاجعی 
یا کروی ۔ به بات تو وروہع مہ ہے کین کے موقعه پر نظریہ اضافیت کی 
چانچ کرۓ پر ثابت ھوگئی تھی۔ ایگ ستارے کی شماع جب سورج کے بالکل قریب 
سے گذری تو وه خط سستثیم ہی له تھی -۔ وہ کچھ مڑ ڈئی تھی ۔ غط سسشقیم ہے 
یہ انحراف اس سے زیادھ ٹھا جو میکسول کے برقناطیسی نظریه کے سطابق ھوٹا چاھٹے 
تھا اور اس کے بہٹ قریب تھا جو نظريه“ٴ اضاقیت کے مطابق چار ابعادی فضا میں 
عونا چاعئے ۔ یعنی شلجمی خم کے مطابق لیکن اتحراف بالکل اتنا نہی تھا جتنا 
کیو آڑ: نسٹائن ۓ اپنے نظريهہ کے مطابق حساب لے کر بتایا مھا ۔ اپ جو امس یک 
مس اریوںٹ گھربوں ٹوری سال کي فاصله پر واع گہکشائی نظاموںب عے اۓے وا ںی 
نور اور ریڈیر ى شعاعوں کے خم کی پیعائش کی گئی تو سعلوم عوااکھ بە عم نہ 
تو شاجمی فضا کے مطابق ےہ ثهہ کروی فضا کے مطابق ئە میگسول کے برقناطیسی 
نظريه کے ٭مطابق اور نه اقلید سی غط مسثقیم میں۔ اور ھونا بھی بہی چاعۓ تھا کھ 
یه غضا کم ہے کم پانچ ابعادی ہے اور اس ىق اعلول حد ابھی یقین کے ساتھ 
متعین نہیں کی جاسکگتی ۔ ہہرحال یە بات قطعی طور پر تجربه اور رباضغی دونوں سے 
ثاہت ھر که ھمارے عالم کون و ماں ى فضا ي بساطتیں بہت زیادہ میں ۔ یمئی 
اس فضامیس له صرف لعہائی ء چوڑائیء اونچائی؛ وقت اور برقتاطیسی جہپتوں میں سٹر 
معن سج بلکہ ان _ کے ع٭ وہ اور بھی راستے عیں جن کو استععال کیا جا سکتا حے 
بشرطیکهە کوئی ان کو اتعمال کرےۓے كا طریقه جائنتا غو اور سے براق یا رف رف 
سراری دستیاب ھو جاے ے شی اب تک سائنس کے طریقوں ہے ابعاد غسه کی 


۳ اقبال ریویو 


کارفرسائیوں کو سمجھۓ میں کامیاب عوسکے یں لیکن ریاضی میں ان کی کونی 
حد مقرر نہیں کی جا۔کتی اور تجریهہ ۓ بھی الکا تعین ابھی تک نہیں کیا ے ۔ 
اہک انسانِ کو کسی قید غائله می چھ فٹ اونچی دیوار ہے بند کرد بچنے ۔ 
اگر اس کو ٹیسری بعد یعنی اونچائی کی جہت میں سات یا آٹھ فٹ اونچا کردۓ کی 
سشق ھو تو وہ آسانی کے ساتھ اس قید خائه سے باھر ٹکل کر آزاد ھوسکتا ىہ ۔ 
اگر اس ھی انسان کو ایگ کعرہ میں فرش چار دیواری اور چھت ہیں پئد کرد بجٹے 
تو وہ وقت کی چوتھی بعد کو استعمال کر کے کعرہ ی چوٹھی بعد سے باعر آسکتا ھے۔ 
ھم ۓ دیکھا که ایک برقيه چار بعد کی ستوعه فضا کو پانچویں برقثاطیسی بعد 
مس سقرکر کے پا رکوتا ۓے ۔ اب دیکھنا يە ۓ کہ ار و سماوات ء سدرة المٹتپا 
اور عرش معلول کی بساطتون کی حد کیا ےر اور انسان کی بساطتوں کی حد کیا ے ۔ 
اس کے بعد ھی غم یہ سمجھنے کے قابل عوسکیں گے کہ حضور سرورکاثنات کے 
جسم اطپر کے ساتھ عرش معلیل تک پہنچے اور غدا کے ساتھ تاب قوسین او ادنیل 
یعٹی معاس یی غضیلت حاصل کرتے میں کاسيیاب شرۓے۔ اس کے لۓ عم اس 
عالم کون و سان یعنی دو جہاں کی عیثت کڈائی کو سمجھنا غضروری ہے - 
سورة اتبیا (م م) کی تیسویں اور بٹیسویں آیات میں ارشاد ھوتاے : 
اولم برالذین کفر وا ان الے بوات | کیا نہیں دیکھا ان منکروں ۓ کھ 
اسان اور زسين سے بند تھے پیر ھم 
والارض کانتا رثقاً ففنفنلھما وجعلنا | ۓ ان کو کیولا اور بنائی ھم ۓ غر 
من الماء کل شی جیٴ افلایژمٹون... چیڑ جس سی جان ےہ پاہی سے ۔ 


اور بنایا عم ۓ آسان کو ایگ محنفوظ 
و جعلنا السماع سففاً محفوظاً - چھت ے 
اس کے معتی يہ ہورے کھ آسعانِ اور نین ایک بند حالت میں تھے ۔ گویا ایک 
بند جرم بنیادی تھا اس بند جرم بنیادی کے کھلنا شروع عوۓ پر آسمان اور ژمین 
کی پیدائٹش شروع ہوئی ۔ یه دلچسپ حقیقت خداوند علیم و بصیرۓ اپ اّی بی 
پر اس بات یس ترماق حجی ڈنیا ہی کسی کو نہئ رعلوم تھا کہ بة عالہ 
کون و میں ایگ جرم بنیادی کے اب سے چھ ہے دس ارب سال پہلے پھٹنے ہر 
وجحود میں آیا اور برابر پھیلتا چلا جارھا ےر - یه یات تو بیسویں صدی آغری 
ثصف میں طببعات ؛ کیمیا اور غیت کی ترقیوں سے اب کہیں معلوم ہوٹی ھے ۔ 
پھر آسمان کے تصور کو سقفاً حفوظاً کے الفاظ ہے بیان فربىا کر بساطتوں ى حد کا 
بیان مسا دبنا یقیت ایک معجزانه لطافت کلام نہی تو اور کیا ے ؟۔ اگر آسمان 
دس چہتی یا عشرہ ابعادی عے تو تین ؛ چار ء یا پانج ہت والل ہسشیاں اس کو 
ہار نہیں کر سکتسں ۔ یە ان سب کے لۓ ایک عفوظ چھت ہے ۔ یه اعلیٰ ابعادی 
عالم کے لئے بھی ایگ حد ۓ ۔ ایگ چھت سے کہ جس سے آگے کم بساطتیں 


معراج بصطنوی ۳ 
رکھنے وا یل عستیاں نہیں جا سکتیں ۔ بہرحال جرم بنیادی کے کھلتنا شروخ عوۓ 
پر ارغی و سملوات کی ٹکمیل کے متعلق سورۃ الاعراف (ے) کی سم دیں آیت کہ 
شروغع خضه سی ارشاد هوتا ۓۓ ۔ 
ان رب اص ال دی خلق السموات کچھ شک نہس تمہارا پروردگار اللہ 
والارض فی ستة اباام ثم اسٹلوی | ھی بے جس کے آسانوں اور من کو 
علی العرش ۔ چھ دن می بنایا پھر جا ٹھیرا عرش پر 
یه چھ دن چوبیس گھنٹے والے زہین کے دن نە تھے کیوٹکہ زین ء چاند ء سورج تو 
بہت بعد میں بنے ہیں یه خداوادی دن تو آفریٹش کے ساتھ شروع ھوگۓ تھے ۔ 
ال میس ہے ھر ایک دن عزاروں ا کھوں برسوں پر پھیلا عوا تھا ۔ 
سورة الحج (+پ) سورۃ المعارجح (ہے) کی آبات عبرم میں یه بات بالکل واضح 
ہو جاتی ے کە یوم اللہ ھزاروں زمیتی سال کے ھوے عغیں ۔ 
الحج )۲٢(‏ آیت ٦۷٤‏ ۔ و ان یوەآ | اور ایک دن ٹیرے رب کے یہاں عزار 
عند ربگك کالف ستة ما تعدوت _ سال کے برابر ے جو تم گنتے ھو۔ 
المعارج (۷۱) ایت ٤‏ ۔ تعرج 


چڑھینگے اس کی طرف فرشتے اور روحیں 


اس دن جس ي لمہائی پچاس ہزار برس 
مقدارہ خسین الف سنة ۔ دوگ ۔ 

اس ھی طرح قران کریم کی اور آیات ہیں جن ہے یھ اچھی طرح واضغح 
ہو جاتا ےہ کہ چھ دن جن میں زسین و آسمان بنے چوبیس گھنٹہ والے دن نہیں تھے 
ہلکه وہ یوم الہ تھے جن کا تعین عزاروں لاکھوں برسوں می کیا جاسکتا ے ۔ یہ 
چھ دن جن میں سماوات اور ارضص پیدا هوےۓ صرف چھ سماوی دور تھے ۔ ان چھ 
ادوار میں ارس وسساوات ى تکمیل ىی تفصیل بھی قران کریم میں درج کردی گئی 
گے اه غعارے تل“ ثتا سے یوما د سپ عے ے‫ سؤزہ الانعام (و) ف لی آیت می 
ازشاد ھوتا غخۓ ہ 
الحمد لہ الڈی خلق السموات 
حا سجده (وسم) یىی آیت تمبر , رم میں ارشاد عوتا ےر ۔ 
پھر وه سخاطب ھوا آسان کی طرف جب 
که وه دھواں جیسا تھا اور زین کی 
طرف اور کہا ان ہے آؤ خواء خوشی ہے 
یا تالخوشی ے ۔ انہوں ۓ کہا که ہم 
خوشی سے آاے می ۔ 


سب تمریف ےہ اس ائلہ کی جسںۓ باےۓے 
اسان اوز سن اور پیدا کیا ظلعت اور 
ور گو 





ٹم استلوی ای الیاء و ھی دخان 





فقال ھا وللارض ااتیا طوعاً او 
کر ھا قالتا اتہنا طا ئعین 7 





سم پا البال ریریو 


اس کہ معنی یه ھوۓ که آسمان اور زسین کا ارتقاعء ایک دوسرے کے 
ساتھ ہل کر ھی وا تھا ء الگ الگ نہیں ۔ یعنی مادی اجسام کی بساطتیں اور 
ان یق حدیں ھی اس عالم کے نظام 1 تکویٹی بنیادیں ھی ىہ وە ایگ دوسرے سے 
انگ هو ھی نہیں سکتیں ۔ 

قران کریم ۓ اسی سورة حم سجدہ میں چھ سماوی ادوار میں ہم آھنیق کے 
ساتھ ارض وسەاوات کے ارتقاع کی تفصیل بھی ارشاد فرمادی ۔عہ ۔ اس کے بن 
بڑے دور هسں جن میں ے هر ایک کے دو چھوۓ دور هیں جن کو ایک ایک 
دن کا تام دیا گیا ے۔ ۔ پہلے بڑے دور یا دو دنوں میں مادہ کا ارتقاء هوتا ے ۔ 
دوسرے بڑڈے دور کے دو روزمی زسین کی ٹھوس سطح بنتی ھر اور پائی می حیات 
تمودار ھرق ۓے۔ ۔ اس دور میں عرش پائی کے اوپر ےر ۔ آخری بڑے ذور کے دوروز 
مس انسان تعودار ھوتا عے ۔ سات آسمانوں ی تکمیل ھوقی ۓے ان کے قانون سةترر 
غرے سس اور اللہ تعالولٰ عرش معلول پر قائم غوتا ے۔ آ رو" ہی ارشاد ھوتا ے ۔ 
: حم رح ے. ققوتدے ےلم الد کہو کیا تم اس ہے انکار کرۓ ہو 
قل اء نم لتکەرون بالذی لق الازرض مرا ے ام ا جا ا 
تی ہومین و تجعلون لء اندادا ذلٹ '| کرۓے هو اس کے ساتھ اوروں کو ۔ وہ 
۱ ۓے۔ رب غالعوں کا ۔ 


اف 
۲0 
۲ 
۱ 


رب العلمین _ 


موحودہ تکوبٹیات کے مطابق جرم بنیادی کے کھلے پر اب سے کوئی دس ارب سال 
پہلے چند منٹے کے اندر اہتدائی ڈرات (ہہ[١۳۲1‏ 3ت ٥۸۸٣(۷‏ ٥٥تآء)‏ ۔۔ مادہ بنا ۔ وہ 
برقناطیسی دپاؤ اور پھٹنے کے اثر ہے پھیلٹا چا گیا ۔ شروع میں اس کا درجه“ عرارت 
کروڑوں درجه بلند تھا ۔ پھیلنے پر وہ ٹھنڈا ھوا ۔ جذب کی طاقت بر سرکار آۓ لگ 
اور آخ رکار اس ہس بادی ڈرات ۓے موی کی سی ڈیفیت پیدا کردی ۔ اس حالتہیس 
قوت جاذبه ۓ اس میں گردشی پیدا کردی اور وه ٹکڑوں مس بشڈگا۔ یه وہ 
ٹکڑے تھے جن کے بعد میں کہکشائی نظام بنے ۔ ان می ایک فمارا کہکٹشانی 
نظام بھی تھا جس میس زمین کو تعمیر کرۓ والابادھموجود تیا۔ یه پہلے دن 
ی کہائی ھوٹی ۔ جب بة کہکشائی خظام اور پھهیلے اور ٹھنڈے ھوۓتو هر 
کپکشائی نظام میں اجرام سمعاوی یا ستارے وغیرہ بننا شروع ھوۓ ۔ اس دورہس 
سورج اور زسین اور ددوسرے سیارے اور متارے بئے - یه دوسرا دن تھا ۔ بعئٹی 
قران کریم کے مطابق جس ک آج تکوینیات (عە[ہ٥::ت))‏ سے بھی تصدبق عوی 
ے۔ پہلے دو دنوں میں مادہ پیدا عوا اور کہکشائی نظام بے اور زسن بئی ۔ 
ابھی تک اس تظام سی بروۓے کار بساطتس صرف وه تھی جو سان وآت اور ان ق 
جاۓ وقوغ یىی فضاکی تھں ۔ مادم ہے ٹور اس وقت بھی خارج ھو رھا تھا اور 
یقیناً اس کے پھیلاؤ کی ایک بڑھتی ھول حد بھی تھی ۔ یه الفاظ دیگر پانچوہں 
برنٹاطیسی جہت بساطت بھی برسرکار تھی اور اس کی حد پر پہلا آسمان روشنیوں 


سراج مصفوی 8 
یعتی ستاروں سے مژین کیا گیا ۔ 


اس عالم کون و سکاں ی تکوین میں دوسرا پڑا دور بھی دو روژ کا تھا ۔ 
یعنی پمدائش ہے لے کر اس دور کے خاتمه تک چار روژ هوۓ ۔ ان کی تفصیل 
قران کریم ۓ یه بتائی ےہ ۔ 
حم سیجئنھ ۔ ؤ جعل قفا روسی کی 720 ا اس میں 

.َ. : : ہر نت ر تھی اوراس مس ۔امان معہشثت 
می فوقھا و برلك فبھا وقد رفیھا 


مقرر کیا چار دن میں تمام طلبگاروں کے 
اقواٹھا فی اربعة ایام سوآء للسائان || ٹر برایں 


اس کے بعنی يھ ھوے که جب زميین ٹھئڈی ہوئی تو اس پر کھنکھٹاقل ہی 
مٹی ي چٹائسں بننا شروع ھرئیں اور پہاڑ بنے ۔ اور ٹینڈا هوۓ پر ہارٹشیں شروع 
ہویں جن کا واتی کھنکھناتی ہوئی مٹی کو بہاکر گڑھوں ہیں لے گیا ۔ شروع 
آفرینش سے اگر گنا جاۓ تو یه تیسرا دن تھا ۔ چوتھے دن میں پہلے گڑھوں می 
جمع کا کیچڑ اور پھر پائی میں ذی حیات علے پیدا هونا اور ارتقاء پانا شروع 
ھوۓ اور زمین پر سب سائلوں کہ لئے تامیاتی اور غیر نامیاتی غذائیں پیدا ھوئی 
اور ساسانل معیشت بھی ٤‏ یہ چوتھے دن ي وارداٹیىی هی ۔ حیات کا لہور بادھ ہیس 
ایگ نئی بساطت کا اضاقه٭ تھا لیکن ابھی تک اسی عالم میں سب سے زیادہ 
بساطتیں رکھئے وا یی سخلوقات پانی ہیں پرفرش پارھی تھیں ۔ شاید اسی دور کے 
متلق سورۃ ود (م م) کی ساتویں آیت میں ارشاد ھوتا ۓ ۔ 


وکان عرشه علی الیاء لنبلوکم ایکم | اور تھا عرش پانی پر تاکہ آڑماۓ کە 
احسق صملا ے_ تم میں کون اچھا ام کرتا ۓ 


اس ہے یه بات صاف ظاعر ۓےۓ کہ عرش کوئی تخت جیسی چیز نہیں 
جس پر غیبت و جلال وا ی کوئی غستی جلوہ افروز غو ۔ بلکھ عرش مادی عالم ی 
بساطتوں ىی وہ انتہاۓ جہاں سے ہر قابل فہم اور ناقابل فہم بلکہ ے انتہا بساطتوں 
کی مالک عغسعی کے ارادے اور احکام غعالم کون و بًّاں می عادت حاریه ی 
بساطت کے ھر درجه کی ممکنات کے مطابق سلسلہ اسپاپ وعمل میں مقدر ھوکر 
مجبور طبعی میں تبدیل ھوۓ ھی ۔ 


اس سثله کے واضح عو جاۓ ے بعد کہ پہلے چار روژ میں جب تک سب 
جاندار پانی میں تھے اور عرش معلے پانی پر تھا شاید ابھی تک حکم ربانی کے۔طابق 
پہلا آسان اور زین ہما ھن کے ساتھ ارتقا کر رعہ تھے۔ اور قدرت حسن عمل کی 
جانچ میں لی ھوئی تھی ۔ اب آخری دو روز کے تیسرے بڑے دور گی کہائی بھی 
اس ھی حم سجدہ کی بارھویں آیت ہیں ارشاد عوق ۓ ۔ 


٦‏ اقہال ربورو 


ففضمن سم سمراتص فی بوعین ) پھر دو دن میں سات آسان ہناۓ اور 
و اوحلی فی کل سمآھ امرھاٴ وزینا ' اتارے ہرآسمان پر اس کے احکام اور دنیا 
لماع الدنیا ہمصابیح وحفظاً ذالك ' کہ آسان کو چراغوں سے سزین کیا 
7 | اور انْ کو عقوظ کیا ۔ یہی زبردست 
اقدیر آآمزیز العلیم ۔ | جاننے والے کی تقدیرے ۔ 

اس آیھ* کریمە ہے صاف ظاھر عےے کہ جب زیادہ سمجھ اور زیادہ ذھائت والے 
جائور پا سے ٹکل کر شی اور ہوا میں پھیلنے لگے یعنی جیسے جیسے ژیادہ 
بساطتیں رکھے والے ذی حیات وجود میں آۓ پہلے آسمان سے اعلیل درجہ کے 
آسمان بنا شروع عوگۓ ۔ یہ پائچویں دن کی کہانی ہو ۔ چھۓ سماوی دن میں 
ژسین ہر آدم پیدا ھوے ہیں ۔ اس می خدا غود اپنی روح پھوٹکتا ے ۔ ان کو 
ارادہ بخشا جاٹا ے اور تمام مخلوقات سے زیادہ علم عطا فرما کر خلیفہ فی الارض 
کا درجه بخشا جاتا ۓ ۔ سات آسعان مکمل ہوۓ ہیں ۔ فرشتے حضرت آدم کو 
علم ی قضیلت کی بنا پر سجدہ کرۓ ھیں اور خدا عرش پر قیام فرماتا ے ۔ یہ 
چھۓ روز تا احوال ےد ۔ 


ہم ۓ جہتوں اور ابعاد کو سمجھتے ی کوشش میں دیکھا تھا که ابعاد 
پا بساطت کی حدود کے بڑھتے ہے علم يی وسعت ژیادہ ھوق جاق بے ۔ فرشتوں سے 
انسان ي علم کی فضیلت کے معنی یس اس کی ابعاد یا ہساطت کی حدود کی فضیت۔ 
سب ہے بڑے قرشته ی آادی کی حد سدرة المنتپا پر ے ۔ لیکن اس ہے آگے صرف 
عرش ۓ اوراس سے یج جنت العلوعل عے ۔ انسان کاسل کی جبرثیل پر علم کی 
فضیلت کے معنی یه ھوۓ که انسان کامل ی آزادی کی حد سدرة العنتہا ے 
ہرے عرش ٹک پہنچتی ے ۔ اور یه عالم کون و کان کی آخغری حد ے جہاں سے 
پروردگار کے ارادے تقدھر عالم میں تہدیل هوے ھیں ۔ لیکن یە ریاضیای آژادی 
کی بھی آخری حد ہے ہجو اس عالم کون و مکاں ک اتھاے ۔ سات آسان أغری 
دور میں بناۓ گۓے۔ یه بغیرکسی سہارے کے ایک پر ایک واقع ہیں۔ مرآسمان کے 
قاثٹون اور قاعدے الگ ہیس ۔ عرش سب پر حاوی ے ۔ اس کو شکل ے یوں 
سمجھئے ۔ 

اس شکل ہیں پہلے ء دوسرے ؛ تیسرے وغیرہ آسعائلوں ہ سدرۃ المنتہا یا 
عرش کے لے جو دائرے دکھاۓ گۓےهیں ان کی کوئی اعمیت یا اصلیت نہیں۔ صرف 
ھر دور میں قابل استععال آزادیروں کی حدیں متعین کرۓ کے لے خبا ی خطوط 
کھینچدیے گے میں ۔ جیسے ساتویں آسمان ے پرے سدرۃة العنتما جہاں تک 
پہنجۓ کی آزادی بزرگ ترین فرشتہ حضرت جبرئیل کو حاصل ہے ۔ یہاں وہ اپنی 
اسل صورت میں نظرآےۓ لیکن وہ اس سے آکے نہیں بڑھ سکتے تھے ۔ ان کے علم 


معراح مصطنوی ے لا 
کی بھی حد ے ۔ وہ زمین ور بھی تشریف لاۓ تھے ۔ رسول الہ صلعم نے بات چیت 
بھی کرے تھے ۔ اس کے معثی یھ ھوے' کے وم پیچے درجه٭ کی ضام آزاد یاں استعمال 
کرسکۓ تھے لیکن ا قدم نہیں بڑھا سکتے تھے۔ السان کا علم فرشتوں ے زیادہ 
ےہ اس لئے حضور سرورکائنات حو انسان کاسل تھے سدرة المتتہا ے اگ تی ی 
آژادی رکھتے تھے اور شب معراج ہیں خدا کی عنایت اور سہربائی سے آپ ۓ وہ 
آزادی استععال کی اور اس جگە پہنچے جہاں عالم کون و میاں کی تقدیر کے لکھے 
جاۓ ى آواز سنائی دیتی تھی اور پھر قاب قوسین او ادثیلٰ کا درجہ حاصل کرۓ کی 
فضیلت پائی ۔ صل اللہ علىی محمد وسلم ۔ 


اس کوئیاتی نقطه“ نظر ے اگر دیکیا جاۓ تو ان باتوں کے معتی واضغح 
ھوجاے ہیں کھ پہلے آمان پر آپ ۓے ایک طرف جئٹی روحیں دیکھی اور 
دوسری طرف دوزخی روحیں ۔ پا عرش ٭ زین اور آسمالوں سب پر حاوی ے پا 
خاداۓ تعالیٰ ار بندوں کی رک جاں ے بھی ثٹریب تر ۔ 


ان آزادیوں کا استعمال اس وقت ھی کوئی معئی اور اعمیت زکیتا ہے جب 
جسم کے ساتھ ھو کیوٹکہ یہ آزادیاں تو تواائی کے ان ذرات ہی کی میں جن کو 
عم مادہ کہتے هیں اور یه آزادیاں مادہ کے اس ٹکڑے جسم کو اس وقت ھی 
حاصل ھوں هیں جب اس کو روح ہے سرفراز کردیا جاتا ہے ۔ حساب کے روڑ جنت 
یا دوزخ میں جاۓ ہے پہلۓ روح کو جسم می پھر وارسس آنا پڑے کا ۔ اس کے 
بعد عی دیدار غداوندی اور عیش جنت کا لعف کول معنی رکھے کا ۔ وھ حض روح 
کا تعاشه نہیں ھوگا ۔ یه عمارے ایعان کا جڑھ ےہ ۔ موت کے بعد پھر ؤندہ کے 
حاۓ کو ما ۓ بغیر ہم مسلمان نہس غو سکتے -س حیات بعد موت ‏ کے متعلق پرانی 
سائنس کی روشنی میں یقینا کچھ دقیس موس وق تھیں ۔ اس وقت مادہ کو ئہ 
مٹ سکنے اور ٹہ پیدا ہو سکنے وا ی حثیقت سمجیا جاتا تھا ۔ اب تو وہ بھی کسی کی 
تواائی کےۓ ابتدائی ڈرات کا ایک تعاشه اور اشارہ٭ کن ى صورت ۓ _ سانٹس شٌْٔ 
بیسویں صدی کی ترتیوں کی روشٹی میں اس کو سمجھنا زیادہ مشکل نہیں ۔ تاعم 
اس موضوع پر بحٹ کورۓ کی اس وقت مہات ےہ اور نہ موقع ۔ لیکن یه بات 
اچھی طرح سمجۓ لینا چاعئے کھ جس طرح عم میں ہے خوش قسمت لوگ روز حساب کے 
بعد اپنے جسم اور روح کے ساتھ چنت المٹویٰ میں پہنچ کر غداوند عالم کے دیدار 
سے سرفراز ہوسکیں کے بالکل اس طرح معراج کی شب میں حضور سرو رکائنات 
جسم اور روح کے ساتھ غخداوند عائم کے دیدار اور اس کے ساتے تماس ہے 
سرفراز ھوے ۔ 


جس وقت حضور سرو رکالنات پہلے آممان سیرکر رےۓ تھے اس وقت آپ بے 
دیکھا گھ اس کے ایگ طرف توزخ ےر اور دوسری طرف جنت ۔ یه بات موجودہ 
تکوینیات یعنی ( یچواوںصہەەت) کے نقطه نٹارے بہت دلچسپ کے ۔ ہمیں معلوم 


8۸ اقبال ریویو 


عے که پہلے آسعان ہے کم جہات کی طرف جو عالم ۓے وہ اس وقت پھیل رعاے۔ 
یھ سلسله ابھی کتنےھی عزار ملین سال جاری رۓےگا یعنی یه عالم ابھی کئی ارب 
سال تک پھیلتا رکا ۔ اس پھیلاؤ کی وجه ہے عمارے عالم کی کثافت برابرگھٹ 
رھی ہے ۔ جب ىہ کثاقت گھٹ کر ایک اص عد پر پہنچ جاے کی تو پھیلاؤۂ 
رک کر سکڑاؤ سے بدل جاۓکا اور پھر سکڑاؤ کتنےھی ارب سال برابر جاری رے تا 
یہاں تک کە اس عالم کا درجهٴ حرارت کڑوڑوں اریوں درجه تک بلند ہوجاۓ کا 
اور وہ ویسےعی جرم ابتدائی کی سی حالت میں پہنچ جاۓ کا جس کے پھٹنے ے همارا 
سادی عالم اب ہے کوئی دس ارب سال پہلے عالم وجود می آیا تھا شاید آئند 
حالت اس ے مختاف ہو ۔ اس کے متعلق کچھ نہی کہا جاسکتا ۔ 


بہرحال وہ دلچسپ بات جس یىی طرف مس اس وقت ٹوجه ہبڈول کراٹا چاھتا 
ھوں یه ۓ کھ پہلے اآسمان کے اندر یق فضا جس کو ستاروں کے چراغون ہے سجایا 
گیا ے وہ پھیلاؤ اور سکڑاؤ کے قائون کے ثابع ے ۔ اس کو قیام نہیں ۔ فلسفهہ کی 
ژبان میں اس کو فائی کہیں کے لیکن وہ بساطت کہرعل جس ہس یه سارا تعاشه هو رھاعے 
وھ اس جرم پتیادڈی ۓ پھٹنے جس پہلے بھی موجوڈ تھی۔ اس یق آزادی فٌُ٘ حد ہیں اس 
جرم ی آادی کی حدوں ہے بالا تر هیں۔ وہ اس کے سکڑاؤ کے بعد بھی باقی رھسگی۔ 
یہ بات پہلے واضح کی جا چکی ۓے که پہلے اور ساٹویں آسمان کی درسائی حدیں 
اپنی بساطتوں کے لحاظ ے جثت کے مختلاف مدارج میں بٹی ہوئی ھیں ۔ 


رسول مقبول کی معراج مپارک سے جو بات واضح عو جات ے وہ يہ ےہ کہ 
ایک انسان کامل کی ہساطتوں کی حدیں عرش اعلیل پر منشہی ھوٹی ھیں۔ مدغب ػ 
بس یہی اصل بتصد غے که وەذی روح اسان کے مادی جسم کی ایسی تربیت 
تکرے که اس ي روح اپنی ممکنە بساطت کے انشہائی عروج تک پہنچنےیکی صلاحیت 
پیدا کرے ۔ ید بات ضط ئفس کے ذریعه ھی حاصل ھوسکتی ھ ۔ ایک بچے کا 
دل چاہنا ۓے کھ وہ اپٹا وقت لہوولعب میں گذارے ۔ پڑھنے لکھنے اور نظم و ضبط 
کی ریاصضت اس کو بہت گراں وق ہے ۔ لیکن بڑے ھوکر مادی دنیا میں ترقی 
کے لئے اسے نظم و شبط کا خوگر بننا ھی پڑتا عے ۔ یھ مذعبی نظم و ضبط کا حال 
ۓ ۔ سادی عالم ی زندگی ہیں اگر اس نظم و غبط کو اپنالیا جاے تو روح میں 
ایسی صلاحیت پیدا ہو جاتی ے کھ وہ ترقی کرق عوئی اعلیٰ ترین مقام تک بہنچ 
سکتی ے ۔ اس کے معنی یوں سمجي لیجئر کہ جیسے عم ایک برقی دوران میں 
گنجائش (80:6ا(ءفمة:)) ؛ امالیت (٥ت0٭اءن۵[]])‏ ء مزاحمت (ع1830ك١٥1ا)‏ وغیرہ 
میں مختلف قسم کے استزاجوں سے سختلف تسم کی برقتاطیسی اشعاع پیدا 
کرۓ ھی ۔ ان میں کویق اشعاع ایسا ھوتا ۓ کھ وہ مادہ کی سولی سی سوی تہوں 
میں سرایت کر کے پار ہو جاتا ے جیسے ػاثناق شعاعیں ى بعض اشعاع ھوے تر 
کاقفی زوردار یں جیسے پالاۓ بنفشی شعاعیں لیکن اوژون کی چند مل سیٹر سوٹی تب 


معراج مسطنری ۹ 


ان کو جذب کولینے کے لۓ کاقی ہوتی ۓ ۔ بعشض ریڈیو شعاعیں کرہ" ہوائی میں 
چند عزار فٹ کی بلندی پر پہنچ کر جذب عو جاق هیں لیکن دوسری لہریں عالم 
کون و سّاں می براہر پھیلتی اور بڑھتی رعتی عیں ۔ یہی حال روح کا سمجھ لیجئے۔ 
برقتاطیسی شعاعبں پانچویں بعد بساطت کی س‌ہون منت اور اس کی ارفرمائی کا تیج 
ھیں ۔ روح مادہ مس اس ہے اعلیل ابعادی آزادی كیا منلہر ے ۔ جب تک کوئی 
فرد زندہ رعتا ےہ ان آزادیوں کی کارفرسائی مادہ کے ساتھے وابسته عوق ے ۔موت 
واٹم هوۓ پر وہ ایسی ھی فضاۓ بسیط میں رواں دواں مصروف کار رعتی ہیں جیسے 
برقتاطیسی لہریں ۔ جس طرح برقناطیسی لہروں کو سہمع سے غارج ھوۓ کے بمف 
بعید ٹرین فاصلے طے کرے کے بعد بھی ایک بالکل نۓ ابریبؿ اور ریڈیوسٹ ہیس 
جمم کر کے اس آواز کو جو مدتوں پہل کسی اور فضا اور کسی اور حالات میں 
پیدا عوق تھی از سرلو ژنٹھ کیا جاسکتا ر : بالکل یہی حال حساب نے روز 
روحوں کا ہوگا ۔ وہ تواائی کے ان ذرات کے مجموعوں پر جن کو ھم مادہ یا جسم 
کا ثام دیتے ھیں پھر جعم کردی جائی کی ۔ لیکن یھ ضروری نہیں ےہ کہ جسم کے 
بناۓ والے ذرات بھی وھی ھوں گے جو پہلے تیے ۔ جسم کے مادی ذرات تو زندگ 
میں ھی لمحد بہ لمحه بدلئے رھتے ھیں ۔ اور یه بھی ضروری نہیں ۓ که پیر اس 
زین پرھی جسموں کو روحوں کے ساتھ باردگر پھر جمع کیا جاۓ ۔ جس طرح 
موجودہ سائنس کی ٹکویٹیات ۓ اب سے چودہ سو برس بعد قران کریم کے اس بیان ک 
تصدیبق کی ۓۓ کہ سادی عالم کو ایگ بند جرم کے ک5یولنے پر پیدا کیا گیا اور 
اس کی انٹہا ایک منشی یىی ہوتھی کے لپیٹ لئے جاۓ کی طرح ہوگی اسی طرح تجرب٭ 
یه ہیی ثابت کردے گا کہ روحوں کو پھر حسمعونۃ کے ساتھ واہسته کردیا جاے تا ۔ 
صرف وہ جسم اور روحیں آزادی کی اس حد کو جس کو پہلےآسمان کا لقب دیا گیا ے 
پارکرسک گی جنہوں نۓ اپنی پہلی مادی ند میں ان کو مذھبی نظم و ضبط کے 
ڈ زیعة ترٹی کے قاہل پنالیا وت - شبہطان ؛ اس یی ڈذریات اور وہ اسان حنہوںت ھ۰ 
ثفسائی غراعشوں ی لڈت گیری کے لے شیطان ک پیروی کی ھوگیق اس حد کو پار 
تہی کرمکی ػيی اور اس کا متدر دوزخ ی آگ ہیں جلتے وھنا عوتا ۔ 

اس بحث سے برژخ کے معامله پر بھی روشتی پڑتی ےہ ۔ جب تک یه پہلے 
آسمان کے ائندر کا عالم پھیل وعا ے ابھی اس میں دوڑخ یا جنت ي گیئیت نہیں ۔ 
وہ روح جنہوں ۓ اععال عالح سے اپنے آپ کو ترقی کے قاہل بٹالیا ے یٹینا 
اپنے حسي بقدور پہلے ٢‏ ڈذوسرےۓ ؛ ٹبسرے 4 جو تھے ٭ پانچویں اور چھٹے آسەان 
کہ پرے پہنچ سکتی ہیں ۔ رسول مقبول کی سختلف آسمانوں ہر مختاف انبہاع کرام 
سے ملاقات کے یہی معنئی ہیں ۔ لیکن دوزخ اور جنت ي زندی کی کیفٹیات 
حشر کے روڑ روحوں کو جسعوں کے ساتھ دوبارہ واہستهة کئے جاۓ کے بعد ھی شروع 
هوں گی اور یه دوقع اس وقت آۓ ا جب اس عالم کو ایگ لکھی دوئی پوٹھی 
کی طرح پھر لپیٹنا شروع گردیا جاۓ تا ۔ 


.1 اقبال ریوبو 


دوسری بات جو اور سمجھ لینا چاھئےوہ یا ۓے که اسلامے اللہ کا تصور بہت 
اک اور عجیب و غریب پی شس کیا ہے ۔ وہ يہ کہ وہ آپ کی شہہ رگ سے بھی 
ژیادہ قریب ےے ۔ غرش کا تصور ید ۓے که وہ آسعانوں اور زمین سب پر حاوی ے 
اور یه سب اس میں سماۓ ھوے ہیں ۔ بہ صرف اس وقت ھی سمکن عوسکتا عہ 
کە غداوند عالم کو ایسی ہستی ىائیں جس کی بساطتیں ایک ے لے کر لامتناھی 
۔ عر آسمان بساطتوں کی حد کا ام ے اور عرش بساطتوں کی وہ انتا ے جہاں 
ارادہ“ رب العالمین ؛ عالموں ىٛ تقدیر میں تبدیل غوتا ےۓ ‏ اس صورت ہس یه ثماع 
تصورات واضح ہوجاے ھیں ۔ پھر ناصلہ ؛ وقت یا جہت اس میں کسی قسم کا 
خلل نہیں ڈال سکتے ۔ اس کے معنی یہ ھوے که اس عالم کی فضا کے ہر ہر نقطھ 
ہی وہ بساطتیں پنہاں ھیں جن کی انتہا عرش پر ہو سے ۔ یه بساطتیں بہرحال 
اظپار ۂسص وحدہ اشریگله رب العالعیق گی لأمعدود بساطتوں ہیس سے بیند کػا۔ 
کہیں پر صرف تین رساطتی ہر سرکار عرق ھیں ۔ ہم اے بادہ کہتے ھی ۔ "ہیں 
پر چار۔ کہیں پر پان ۔ رسول مقبول نۓ شب معراج عوش وحواس کے ساتھ جسم 
دریح کّ وہ سب بہساطتیں برتیں جو اس میں پنہاں هی اور جن ی انتا عرش پر 
غتم عوتی ۓے اور یہی رتب٭ تماع اتبیاع کے سردار کو ڑیب ہھی دیتا تھا ۔ 
سل انل عليهہ وسلم ۔ 


گلشن راز جدید 


مشمولہ 
”زبو عجم* از علامد اقبال دم 
ترجم٭ہ" منظوم 


چپرە نما 


تیری آنکھوں کے لئۓے ہیں ۓ نظر پیدا کی 
اور ترے دل ہی بھی دنیاۓ د گر پیدای 


چشس انجم سے نہاںت سشرق خواہیدہ می 
لغمهھٴ زیست سے میں ہے ھی سحر پیدا کی 


بے !ا لچےین اليژجمہ 


ٹم ہےسد 


کہاں سشرق سی وہ سوز کجن لد 
پثرے تصویر ھست و ٹیست کیا ے 
دلوں میں مدعا باقی نہیں ے 
بطظرز و سرا مقصود جم یه 
مان شیخ (') ہے تاحال اصلا 
کفن پسپنے ہهوے سوۓ هی ابتٹک 


کشی ہاں ؛ اب تو باقی صرف تن سے 
وکیا سمجھے کە ذوق ژڑیست کیا ے 
کسی نے ہیں نوا باقی نہیں ےہ 
جوا ثامه محمود مر بد 
کسی ۓ غمکو سوڑ جاں تھ بخٹا 
قیابت کے لے روۓ ھی اب ٹتک 


۳ ے اقبال رر او 


کہاں غے آج وہ داناۓ تبریز(') 
ےے میرے ساہتر یه انقلاب اور 
رخ نی ہے جب پردہ اٹھایا 
مری مستی کە ے باده نہیں مر 
ايد خیراس بدبخت ہے کا 
مجھے کیا کام کوۓ دلبراںب سے 
غبار رھگذر کیا هو سی خغخاک 
ۓے حبریل اسسی جب مسرا غمکام 
ففیری مبریۂ سائان کلیعی 
جو ذره ھوں تو صحرا سے زیادہ 
مرے شیٹے سے پتھر بھی عے لرزاں 
مرے ہردے میں تقدیریں نہاں ھیں 
کچھ اپنٹی ذاٹکی غلوت میں ٹھہیرا 


نظر سے جس یی گذرا دور چٹگیڑ 
جسے کہئے طلوع آفتاب اور 
تو ھر ذرے کو ہیں ۓ سہر بِخشا 
فساثوں کی بھی دلدادہ نہ عہ 
مجھے الزام دے جو شاعری تا 
غسم دل یا کسی جان جہاں سے 
سی مٹی دل سے بس سے عے ہاک 
وقیب و قاعہد ودرباں ہے کیا کام 
فرشساھشہی ری کدہہی 
جو قطرہ ھوں تو دريیا نے زیادہ 
سمندر ہے سرے ساحل ے پنہاں 
سی پروردہ سشر انگیزیاں ھیں 


کیا ائمٹف جہاں پھر میں ےۓ پیدا 


مجھے اس شاعری ہے عار ھوکا؟ 
کہ صدیوں میں کوئی عطگار(۲) ھویکا! 


سی جاں رزم سس گ و زندکانی 
تری مٹی میں جب یه جاں ٹہ دیکھی 
جو آتشض ے مرے داغوں کا جوھر 
سر تخلیقی دل كیا طور کچھ تھا 
مرا ذویقل غودی عسل آفریں . 


مرا بقصد حیات ‏ جاودائی 
بدن سیں تیرے اپنی جان ڈال یف 
اُسی سے کر ٹو اپتی شب ہٹور 
ری لوح جہیں ہیں اور کچھ تھا 
حقیقت ےہ یك افسانة ن ہیف عم 


خودی کا کیف میں ۓ آزایا 
تو یه ہجام اھل مشرق کر پلایا ! 


یه وہ غط ےہ سے جبربل پڑھ ۓ 
مقام وستبت ہے ہو کے الاں 
ہی عِ جلوہ'ٴ عریاں قی غواعش 
تک ہے 

)0 حضرت شمس ٹیر لگا 
(۲) شیخ نریدالاین عطار 





متاع ور سے دامن جھڑالے 
کے اق ہے با چشم گریاں 


مجھے سے بس غم ہپنہاں ى خواغش 


گلشن را جدید - 


مس گذرا اس وصال جاوذان ہہ 
نیاز و ناز النساتی عطا کر 


یه کم ہے لذت آه ونناں ہے 


گد از راتش جائی عطا کر“ 





سوال (ہ 
ہیں بہر فکر عوں غرق تحیر 
وہ کیا شے سے جے کہۓ تفکٹر ؟ 
کہیں کس فکر کو عم شرط سنزل ؟ 
کبھی بہ حق کبھی کہلاۓ باطل ! 


ج-واب 


چمک سی یه دل انساں میں کیاۓے؟ 
اسی کو ثابت سگریار پا یا ! 
کبھی سے ثار پا تدلیل و برهاں 
وہ اس کی جاں فروژی؛ سیته تابی 
وہ غاک آلودہ بھی سے لاسُکاں بھی 
کہاں وہ اور کہاں گٹتی نفسکی 
کپھی و اىائدہ اور ساحل کا غوگر 
وھی دریا؛ وھی چوب کلیعی 
ہرذ ہے سہغزار آسماں کا 
قیام اس کا زسین وآسماں میں 
ہے گرد اس کے جہان ظلمت و ور 
ود آدم وابلسں ای ےہ 
نظر ٹھہرےگی کیا اس پ رکسی یق 
اگر اک آنکھ سے غلوت کو دیکھے 
گنهھ وکا اگراک آنکھ ھو بند 
وہ جو رہکر بھی دریا آفریں ےر 
اسی دم دوسری صورت ہتاۓ 


نہانں غھوے ھعوۓ جو برملا عر! 
اسی کو تور پایا ؛ ار پایا ا 
کبھی ہے ثور یا جہریل کی جاں 
کک شرماۓ شماع آفتابی ١‏ 
رھین روز و شب بھی ہے زماں بھی 
تلاش اس کی نہیں ایسوں کے بس ی 
کبھی دریا بھی اس کا یم ساغر 
اسی سے قلب دذریا کى دوئیعی 
بے پائی تو جوۓ کہکشاں ئخئ 
الگ چلتا ہے رەکر کارواں می 
صدا کیا؟ صور و مرگ وجنت وحور 
کشود آدم و ابلیس اسی 7-۰ 
که ہے بزداں فریب اس کی تجلىی 
نظر جلوت پوھ ڈالے ڈوسری ہے 
کک شرط راہ يک دوئوں هی پابند 
بئے گوھرتو سمجھو تہ لشیں ۓ 
ہئے غگواس پھر اہنے کو پاےۓ 


جو ھنکا ہے ہیں اس میں سب ھیں غاموش 
بد ١‏ و رنگ بھی بے دیدہ و گوش 


٦‏ اقبال ریوبو 


ے اس ہیں ھر زناۓ کا نظارا 


حیات اس کی کمند قید ہو جاے 
اسی سے غود کو غخود میں قید کر لے 
دو غالم اک دن اس کے عبید خوں کے 
اگر ان دو جہان میں راہ ہاۓ 
تە چل راہ طاب میں سست ھرکر 
اگر عے زیر ؛“ خود بین بن ' زبر ہو 
جو تو هو ننس کی تسخیر میں طاق 


خوشا وہ ذن جہاں عو تیرے بس میں 
مہ کیامل بے تو سچجدەہ کراے )١(‏ 
رھائی رسم بتخاله (۲) سے پاے 
تری مٹهھی میں هو جو چار سو عو 
گمی بیشی بپه تیری دسٹرس هو 
غم ودراحت ہے رشتا توڑژ دیٹا 
اترٹا اس کے دل ہیں مثل پیکاں 
نشان غسروی ایسے کہیں یں ؟ 


ثو غر پستی بلندی سید ہو جاے 
گلوۓ ما سوا کو صيید کرلے 
کمند غبوقشاں میں قید ہوں کے 
سرے دئیا اجل تجھوکو نہ آۓ 
خودی پر کر تسلط چست ھوگر 
غدا جوا آپ سے نزدیک تر ہو 


تو ہو جاۓ مسخر سارا اق 


جہاں کیا آسعاں هو تیرے بس ہیں 
دھویں کی موج بن کراس پہ چھاے 
بتوں() کو اہنی سرضی پر چلاےۓ 
سدا ھوء ٹور هو یا رلنگ وہو هو 
دگرگوں هو تو اس پر تیرا بس ہو 
طلسم اس کے فلک کا توژدبٹا 
ثە لیداد یکے گوھر(۴)غخاک(٥)دوراں‏ 
یہس بمیر و کر دلیا و دیں هس ! 





سوال ز(٢)‏ 


کہو ! ھے علم کس درھا کا ساحل؟ 


ھوا کہا اس می غگراسی سےحاصل ؟ 


وه ذ ربا زندق غ. جس کا دھارا 


وع بحر موج زن ٴ دریاۓ پکتا 


ەکسحتتتتت ۴ یی۔>رو,--.-۔۔ 


() ز٦ہ‏ اقبال کی بہ پیشکرٹی پوری ہہوچکی دے ۔ 


سر ساحل ھی لاکھوں کوہ و صحرا 


(م) ۶ (م] ان الفاظ کا صرف علامتی ہے ٴ عراد جہاں اور اعل جہاں ۔ 
(م) ' (۵) یہاں گندم وشیر کے لفظی ترجەہ کی جگه گوغر و خاک کا استعمال مقصدیت 


گے پیش نظر کیا گیا ہے ۔ 


کلشن راڑ جدید 3 


عراک موجاسی ےہ بیتاب و خود سر 
کئے سبراب پھر صحرا کے سحرا 
اب اس کے ساسٹے جو شے بھی آےۓ 
وه غلوت گیر جلوت ہے سے الاں 
ضا سے کرق سے پپلے تو خو وسۂد 
جہاں ے قربت اس کو عقل ۓ دی 
ثقاب اس کا غرث ھی ۓ اٹھایا 
سماے' کیا بدنیاۓ سحافات 


جدا مس ہم سے کب دئیا کے مخزن 
جہاں کو رنگ وبو حاصلّۓے ھم ہے 
غودی ےۓے کس لیا سارے جہاں کو 
تعلقٰم سر بسر با عمد کر ےُ۔ 
لة سمجھے جواے وہ خوار ہو جاے 
جہاں خوش دل عغماری دید ے ےہ 


اظر و سنظور ے راڑ 


ترجہ 


' تو اے شاھد مجھے سشہود کردے 
کال هو ٹا 
سنج کر جو نظر ہم پر لە ڈالے 
ژہاے میں مار ھی ضيا ےہ 


اسی سے تو بی آداب طلپ سیگکھ 


ياہ وہ زستہ ۓغ جس میس سیر چیتے 


ذرا اپٹی خودی سے آٹنا ہو 
بچشٹم غوص کثرت پر نظر ڈال 
جو ےہ آگے بویۓ پیرہن تو 
غودی سبياد “؛ مہروسه ھی نخچیر 
جہاں میں بن کے آتش کار شیخوں 


١ 


ٹکل آئی ۓۓ ساحل ے اچھ لکر 
سرؤڑز کیف وکم نظروں کو ہا 
اسی کے فیض آکاھی سے چمکے 
مگر غر شے اسی ہے سے نروزاں 
پھر اک آئین کا کرئی ے پابند 
جہاں ۓ دی خبر خود آ گہی کی 
لب گوۓیا نے عریاں ژثر بٹایا ! 
کھ اس کے اور عس عصدھا مقامات 


یا ذشت و ٹر“ سمتدرۂ کوم ومعدنٔ 
جدا ەوکر بھی یه و اصل ےر عم سے 
مه ومہر و زین وآسمان کو 
گھ غرموجود مملوق نفام ےر!! 
اگر سمجوے یم وکہسار ہو جاے 
خوشی اس کی عماری عید سے عےہ 


دل عرذرہ ہے آق عر وآواز 


به فیض یک نظر موجود کردے؟؟ 
کسی شاھد کا بھی مشہود موٹا 
ٹەه هو روشن غماری ' کی سر 
نہوں غم تو صدا و نور کیا ےہ 
اسی_کے إعچ فو خم ہے کچھ اذب سیکھ 
طلب کرےۓ ہین نصرت چیوئٹی ہے 


تو جبریل اسیں ہے پرکٹشٹا عو 
نمایاں ھوں گی وحدت کے خط وغال 
لیا کنعاں میں پھرکنماں ى خوشہو 
کھ دام سپروہ ہے اس گی تدبھر 
ستان ولا مًاں پر ہار شبخوں 


4٦‏ اقبال ریویو 


سوال ( 
وصال مەکن و واجب بہم عہ؟ کہاں تک قرب وبعد وبی شس کم ۓ؟ 
جسواب 
جہاں کے اصسل ہیں ہیں تین پہلو غحرد ۓ کردبا ےہ جن کو یکرو 
حد اقلیدس وطوسی یہی مہ غرذ کے واسطے کافی بھی ےھ 
زسان غوں یا مکاں اس کے یں فرشضی ہین وآسماں اس کے ہیں فرشضی 
مری بيه بات ے آماج(!) تجھ کو یہی ھے لکتهٴ“ معراج تجھ کو 
کپاں سطلق یف دلیاۓ مکافات! کہ مہ کو ی تو وہ ورالہ۔ملوات 
حقیقت لازوال ولا ہُتاں ےہ غلط ۓے پ٭کە عالم ےۓ کراں ےہ 
حد اس کی ہے تو بس اندرھی اتدر کمی بیشی نہیں عے حد سے باھر 
بلند وپست ہے خال مع الدر اگر وسعت پڈذیری سے تو باھر 
١بك‏ کے غقل وسعت ہیں کا عالم اسے واحد ھزاروں ہے نہ کم 
اگر خود علل جویاےۓ سکوں ہ تو ظاعر ہیں ۓے؟ عاجز ے؛ ژہوں غۓ 
حقیقت ہم ۓ خود عمد پارہ کی لہ ٹھیز ثابتے و سارہ کی ۓل 
سان سمجھا خرد ۓ لا میاں کو پیٹا گردو پیش اپنے زماں کو 
زماں کو ہم ۓ سمجھا دور اڑ حال کے پیدا شب و روز وسە وسال 
له لے تو سال وسه کو اک کے سول عدیث کم بشتم کی گرہ کھول 
تو خود رس بن ؛ ائنہ بن ہنػامه پرور ذرا دیکھ اپٹے باطن ہیں اتر کر 
ژہاں پر عوتو هو فرق تن وجاں ہے ناجائز سمجھنا اس کو ریحاں 
نہاں ھی جان می اسرار ہسٹی بدن اک ظاھری حالت عے اس ق 
عروس معنوی ۓ گ۰هر ہچجایا تو رغت ظاعری سورت کو بِخْغا 
حقیقتے پرده نار زندگی ےہ مگر صورت کی لدت کش رھی ےہ 
جدا یورپ ے جان و تن کو سمجھا تو دین وملک میں بھی فرق ڈالا 
کلیسا ۓ پڑھی بطرس ىی تہیح اور سلطنت کی کی تھ توضح 
حکومت میں بھی مکر و ئن یہی ے تن ے جان و جاں ے تن یہی ہے 


 )(‏ اہ (اءوعن) 


گلشن را جدید ہا ےے 


مگر تو عقل و دل کو مسسفر کر 
به تقلید فپرنگ اتری زمیں میں 


ذرا تری کی ملت پر نظر کر 
نە سمجھا ربطاس‌ےۓ ملگ ودیں‌مہی 





'اکائی؟ غم ےۓ یوں صد پارہ دیکھی 
ذرا سی بے يف سب دلیاے فائثی 
خرد ۓ سُردوں یق سورت تگاری 
جب اس حکمت کو میں ےٗ هیچ پایا 
تخیر میں ےہ دثیا میرے لژزدیک 
توثفل خود شماری ے گڈرجا 
جہاںل خود جزو ھی کل سے فزوں ۓے 
ارسطو کی کبھی حکمت پرکھ لے 
گر ان کے منازل ے گڈر کر 
خرد جو جانتی ۓ بیشں وکم کو 
زماۓ کو بنا ژیر قرامیں 
مگر اس کے لئے حکست لئی سیکھ 
ثرىی دلیا ۓ اس منزل سے آگے 


تو گنتی کو بنا ڈالل عددکی 
آسی اک ذات اقدس کی کہالی 
ید ہوسیول لُ٭ اعجاز مسیحی 
سراسر دوسری حکمت کو ڈھونڈا 
که دل زندہ ےا س کا میرے نزدیک 
خودی کو دیکھ پھر و جادہ پیما 
قیاسں راڑی و طوسی جنوں ۓ 
کبھی بیکن کی بھی تو بات رکھ لے 
نه رک ھرگز کہیں؛ آگے سفرکر 
جو غود پہچانتی ےۓ کان ویم کو 
فلگ پر روک راہ عاه و پرویں 
(راتی روز و شب کی هوگئی لیکھ 
وع ۓے راسترو جو چپ نهڈ هھونڈے 





سوال ر٥‏ 


قدیم وعدث آخر بٹ گیا کیوں ؟ 


جسواب 


خودی کی زندی کا اور ے طور 
قدیم و عحدث اک اہتی ےہ گتتی 
عمیں ۓ دوش و قردا کا بنا جال 
مرکز ہے جدائی فطرت ابنی 
بغیر اس کے نہیں کچھ وزن اپٹا 
لے ھم سے تەه عم کو فصل اس سے 
نظر مٹی کو دیتی ے جدائی 
غراق آئثینه دار عاشقی ے 


فراقی عارفے و عحروففه ےۓے اور 
یہ گٹتی ۓ حقیقتت میں طلسعی 
بناۓ ماضی و ستقبل و حال 
تیشس اور تارمائی فطرت اپنی 
نا ھجر آس کو ھمارا ۓے گرارا 
جدائی میں عے اپنا وصل اس سے 
پھاڑ اس سے ھی بن جاتی سے رائی 
جدائیٰ سازگار عاشقی ہے 


چو لد 


اگر ھم زندہه ھیيں تو درد دلپ سے 
تعلق ےھ یھ اسرار الٰہ+ی 
اسی سے ہر طرف تابندگی ےہ 
بمحبتي دلدےءور ضف اآنجەمن ہے 
تجگۓی دخدل شيدندا وھی رگ 
ذرودیوار و شہر و ػاخ وکو' کیا ! 
کبھی رھتا ےہ وہ بیکالہ ہم ےہ 
کبھی ھی اور اس ي بت قراشی 
کبھی غر پردہٴ غفطرت اٹھایا 
بھه کیا دبرانق ےے اہنے سر میتی 
عجب سودا ے جو آزار بھی سے ! 
ضبا کی حجر ے پیدا نظر میں 
عودی کو امتحاں کا سوڑ بخشا 
لئے داسن میں چشم تر کے ھوتٹی 
عودی کو اپنے سینے سے لان 
بت کیا ےہ جز قبشضس سمقامات ؟ 
محبت کو نہیں ع ذوق انئجام 
غرد اس کے لئے بند قفس دم 
غماری زاہەد میں لاکھوں جہاںِ یں 
حیاتەوموت کی حد ے گڈر کر 
یں کم گثتی انجام ابنا 


غودی بتد مقابل ہے بری ۔لثلد 


اقبالِ ریویو 


اگر پائندہ ہیں تو درد دل سے 
اپنے گواھی 
معضور ہزم راز زندگق سے 
مت خود لگر سے انجمن سے 
خراں ٹاپید ھر پیدا وھی_ غد 
سوا اس کے غعارے کیا ہے دئیا؟ 
کبھی لیتا ے کار خانه عم ےے 
کبھی ےہ خائبائه سجدہ ہاشی 
حعال پار ےۓ با ػالهە دیکھا 
عے جس ہے روشتی قلب و لظر میں 
فروغ دید“ پیدار بھی ےل !1 


ذوام ذات پر 


تو اس ۓ شام کو ڈھالا سحر میں 
عم ذبربله عیشن تو سس بدلا 
علاوت اس کو تخل غم ۓ بخشی 
نا کو مع بقا پایه بنانا 


مجبت کیا ے ؟ الکار نہابات 
سحر ےہ یە نہیں جس کی کوئی شام 
جہاں آس کا فروغ یک لفمی ۓ 
مگر اپئے قدم رکتے کہاں هی 
جو عالم پیش آاۓ اس کو سر کر 
آ سے بس سس ے کرنا کام اپنا 
غودی اپنی جگہ رہ کر خودی ہے 


ہےے۔۔۔ پسیچویے- ےج کسکھا 


سوال ز۵) 


شی ما و او“ ے کرای مطلب؟ 


خودی کی جستجو سے کیاے مطلب؟ 


ج۔واب 


غودی تحویذ حفظ ڈو جہاں گا 


اس ک ضو بقاۓ این وآں ےہ 


گن راژ جدید ۹ے 


بتا کرتی ہے اہتی ردشائی 
کشودذ اس يىق هھماری رونعائٹی 
ضمیر اس کا ہے ے پایان سمندر 
لے رهھتی ےہ حخعردم بیقراری 
حیات آتش ء خودی اس کا شرر ے 
وه اندر رہ کے باھر دیکھتی ےہ 
غخودی ھے اپئنے الدر پیچ ذر پیج 
نہاں عوکر وه صرت ھا و عواعےہ 
تا ہو ہیں سے یوں سوڑ دروں ہے 
یه جنگجوٹی 
ترارش ےے خودی کی اس کا پر تو 
غودی کا پیکر خای ۓے پردہ 
غمارا دل ۓے اس سورچج کا عَاور 
ت و کہتا سے کہ ۓ تقسیر می کیا ؟ 
بتایا ربطظ میں ۓ جان و تن کا 
بیکدم اور تظارہ ابد کا ! 
ية ہر ہیم و رجا سے عے کنارہ 
طلسم بحروہیر کو کن وژد یٹا 
پھر ایسے لامکاں سے لوٹ آنا 
مگر یہ راڑ کھولے گا کوٹی کیا 
کروں کیا میں سفات'من؛ کی تشریح 
فلک لرزاں سے اس کے کٹرو فر ے 
دل آدم ہیس اس یق روشنی شہ 
جدا غوکر بھی ے پیوسته* غیر 
وہ سشت خاک میں کیولکر نہاں ۓے 
ید ھو کے آزاد! اھ اق !! 


نظام ذڈھر_ _غے 








۱ (ہ) عہاد ”انان“ 


ٹو کثرت بنتی سے اس کی اکائی 
مود اپتی ۓ اس کی پرکشائی 
جو آطرے ہیں ے پٹہاں موج بن کر 
پئٹے جلوه غضرورت ىہ هماری 
و ثابت زہ کے سر گرم سر مم 
یہی قنسيیر اعجاز خغودیں ظغ 
کشائش اس کی ےہ یه ذرہ' ھیچ(') 
اسے بھی رنگ وہو کی جستجر ےھ 
جتوں کی جنگ ہو جیسے جنوں سے 
ہے سید لا ڑا آئیتہ روٹی 
جواھر غیز ہے اس کی تگ ودو 
طلوع اس کیا ۓے جیسے مہر ٹازہ 
شساری غاک ہیں ےر اس کا جوشز 
سفر ےے درسیان جان و تن کیا ؟ 
خودی کو دیکھ من کو دیکھلےکا 
اد ھیرے میں تجھے آًے نظ رکیا!! 
عصا ہے ٹیل کو کرنا ٹو پارہ 
دگپاتا. معجتهھ شق القمر ك 
كهف دل میں ”وع“ هو مٹھی میں ژمانا 
کھ شیئے کو غذف ربزہ کہسے کا 
کے ھر انٹا عرضنا(۲) اس کی نوضصیح 
زماں ھو پا متاں سب اس کے بندے 
یه قسمت ایک مشت خاک کی ے 
غرودی میں گم عے اور پاہسته“ غیر 
جر گراں ے سان وے زماں .ک٭ۓ 
کمتد و صید و عیاد ! ال اھ!! 


)٢(‏ ول باری '' ان عرشنا الامائتہ على الارضض الخ کی طرف اشارہ ۓے جس میں عظمت 


ائسائی کا ذکر ۓے۔ 


7 اقبال ریویو 


ترے سہتے ہیں جو روشن ھوا ےد 
ہو غحافل کہ تو اس کا ای سے ا 


تا تو ھی کھ يه کیا ڈیا لے.؟ 
لظ ر کر دل په وه دڈلہمیءکی ہ!! 





سوال رہ 


وء. کہا ۓ جزو جو کل سے سوا ےہ؟ 


طریقه جستجو ػا اس یق کہا ھ ؟ 


جواب 


غودی اپنے قیاسوں ہے رراےۓ 
قلک ے روژ گرتی سے کہ ابھرے 
پہاں اس کے سوا ےۓے غود نگرکون؟ 
اے حاسل سے وہ شیریں کلامی 
ضر ژندگی ‏ قد -ً ہبجاودائی ! 
در اس کا ےہ تقویم ھستی 
وءے غر رلگ میں“ کس میں نہیں ھۓ؟ 
کہوں کیا جلوت و خلوت کے اسراز 
یہی ۓے باندر کے سلطان )١(‏ کا فرماں 
تو کہتا ے کهہ ۓے مخلوق مجبور 
مگر مظہر ے بە چان آفریں کا 
ادھر بھی جبر کا اسان کیا سے ؟ 
پہی ۓ فتح کیف و کم كا حاسل 


فزوں اس کل ہے جو تو دیکھتا مر 
یہ غود آموڑ گرتی ہے کھ ابھرے 
که بے پر بھی ے یوں پروا زگ رکون؟ 
گھ چن لاتی ہے قعر دل ہے موتی 
بھ ظاھر دیکھٹے تو سے زىائی!! 
وه زندہ بھی ۓ؟“ حقظ زندػ بھی 
کہ تقدیر اس کےسیۓ سیں سکیں ےہ ! 
اذھر مجبورٴ اذھر بالذات بختار 
کھ حبرو قدر ػا اط سر ایيمان 
اسبر پندشں ژزدیق ە× دور 
جوکثرت میں بھی ۓ وحدت سراپا 
نھ ہو آزاد تو پھر جان کیا ۓر ! 
که جبرو قدر ھیں منزل بهھ منزل 


اہ پا سمہ سے سس ست-ت--۔ 


بری غو جبر سے دامن جو اس کا 
اجارہ خو اہے دور نلک پر 
اٹھاےۓ گا وه جب باطن سے پردہ 
کھڑے عیں صف بصف سارےفرشتے 
بنا ۓے ھرہلگک بیخوار اس کا 


تو اس کے پاؤں کے لیچے عہ دلیا 
وھی قادر حو تاروں کی چمک پر 
کرے ک اپٹے حوھر کا تنظارہ 


که شاید وەکبھی ے بردہ گذرے 


پپسصہ -سے۔-دٗ _ سس ہج ےەے9-سی-۔ 


نہی کچھ راز اس کی جستجومیی 


لدلد“  <‏ ۳۳× دص -.......-.-._.-_--- ےت[ 


)١(‏ رسرل خداھ 


وه ملتا ےر بقام حااو غو میں 


لا 1غ 
گلشن راڑ جدید 


آید 
شب و روز اپئے ٹکرادے ابد ے 
ستاعم حسں ے سسرسایہ ۔خرد کا 
و سا رب 
سے زتے ‏ کی ۱ 
خرد میں ظرف کب بہر ابد 7 
۱ ا اس 
شب و روز و سحر ٹیا ھۓ ' 
لے سٹتپا ہاھف ابد کكا 
قنانں 


غودی غشوٹی غے ظاعر تابھ اسان 
اس مصداق قول لن ترائی (') 
0 اندیشه“ رد و بدل کیا ! 
خغودی کی ہبوت ہے ہب 
اداے عشقٰ ہے مثھ موڑا 
کمن اہنے لئے خود پارہ کرٹا 
یپ بیٹھی کہ لکاے گھات اف 
بنے کا تیرا گورستاں تجھی میں ! 


نغان عیکاھی 3 2 ۳ 
فغان ی۶ عشق ہے قائم 
7 طغاں ھی جاوداں ےہ 
سای تر ےا 
اہی شراد؟ شور د یا ۓ ا کے 
اس کے ھر ای میں ایک دثیا 


ٰل حانں 
دکھاتی ہے نظر کو محنل 0 
سمجھتا ۱ آنی و فائی 
ٹهنا ے جع جس 
غودیعحب پشتەدےۓ عغوفاحل کے 
جع ََ 
ےی 
سر مس ٌ کرنا 
تق لے اد وت کک اڑھ 
2 2 1 ہر ہسوتا اپنی 
اُسی سے ڈر سی ہی م۱ 
رن اس کے ھیں پہنہاں تجھی 


سوال (م 


لگ سے راھرو ے ؟ 
مسافر کیا ا 


خضم دے ! 
کاسل کی غبر 
1 ٹ ایل 
سججھے دوس 


جسواب 


جو دیکھے غور سے تو جانب دل 
بغرت جادہ پیمائی یہی ۓ 
کوئی تر بتاۓ ھم کہاں ھیں 
نه ڈھونڈو حد که اپنی حد نہس ےہ 
نہیں عے پخت گی ہم میں ےہ خامی 
ق9 سے زندگائی 
ب5 یں ہو“ آسەاں عو 


.طط لد تک حا سم و سای ے سے 


َ‫ مل 
نظر آے کی تجھ کو اپئی 92 
سفر می رہ کے یکجاٹی یہی 
: 7 ََ سس 
کھ چشم ماەو انجم سے نہاں 
مل جب عد توکم جان حزیں ےہ 
۲ ۰- ڈاتکاد 
ٹماسی ای ےے اپنی سن 
ےے ‏ حیات جاودانئی 
ہپس سان غو 
سے گرد 2 زسان ھو پا 


]اط 7 خرلف یق طّ اف اشارہ عئی۔ 
ت: ا اض و - - و ڈللہ ٦‏ 
) ۱ ٰ : - : توعسیؤ لے 


٣‏ یکر 


تڑپتے هیں که ھوں کسے لمایاں 
غودی کی جستجو دل کے قریں رکھ 
تب و تاب عبت کو ٹتنا کیا ! 
گکمال ژیست مے نفلگارہٴ ذات 
تو ذات حق میں ایسا جاگڑیں هو 
بفیض ' سن یٹرائی؛؛ ٹور بن جا 
بجاۓ خود ہو محکم پھر نے پا 
ثصیب ڈ"رہ کر ایسی تب و تاب 
ریم ازميیں یوں هو قروزاں 
جو يھ سیجھيی أثام دو جہاں عی 


اگر اس کو تهھ پباۓ ڈھونڈ کرلا 
فقبيه وزشیخ ہے ھو دست برداز 
وە تنپا ملگ و ديیں کا را عیبر کہ 
وڑخی ےد صبح کا بہر زژر انان 
فرنگ آئین جمہوری بھ سے شاد 
نوا اس ق نہیں سے ژخمہ و ساز ! 
جمن سے اس کے بپٹر کشت ویراں 
لٹیرا کارواں ما کارواں سغ 
ےہ اس تی روح مردہ تن ۓے بیدار 
غرڈ بجی کفر عے اوڑ کفر آموز 
حمعاعت باحماعتہ نشستی ئہ 
یه پیغام اھل مقرب کو سنادے 
یا شمعشیر دو پیکر ےہ عجب چیڑ 


ٹہرتی ھی نہیں دم بهر میاں میں 


اقیال ربہویو 


که عم ھی ایک موج بحر اسکاں 
گماں سے ھا نظر سوۓ یقیں رکھ 
بقین و دید یىی بھی انتہا کیا ! 
جہت ىی زد ہے باھر ھوںن توۓے بات 
کھ دینار بپم عین الیقیں عو 
پلک جھپکی تو غود تو بھی لہ ھوتا 
و غود کھو جاۓ اٹٹا پاس مت چا 
که بزم بہرنہیسں چمکے بد آپ 
کہ وہ پنہاں وعےہ تو عو لمایاں 
وعی پخعد ےہ عم ا پخته جاں هیں 


اگر پاجاۓ دامن ہے لیٹ جا 
نه٭ پھنسنا ان کے پھندے میں عبردار 
5ہ س ھی کوو؛ ؤ جیا خب لظر ۓے 
گڑھ اس کا عر بن مو غے قروزانں 
گیا شو جیسے کوئی دیو آزاد 
کله ے طیگارہ کب ے اس کی پرواز 
تواس کے شہر ہے ہہتر بیاباں 
اے اب ایک روی اک جہاں غ 
ھنر اور دین و دائش سپ موئے خوار 
غدا حافظ اکر حالت یہی ےہ 


السائیٹ سوژ 


ٹگھلی شمشیر ہیں جمہور تیرے 


کمی ۴ رے' سرےۓ عود بھك جہاں میں 


سوال (۸) 


زہاں کس راز حق کی ےر ١‏ ا الحق؟ 


غعلاف عقتل تھا اھ وم مطلق 7 


ظشن زار حا پیل گچنٹ ےا 


ج۔واب 


میں پھر رمز انا الحق کہە رھا غوں 
کسی ساقی ۓ بوھ فترہ کہا تھا 
کہا اس ۓ ” خدا جب سوگیا ےہ 
ھی اب سب تحت وفوق وجستجوخواب 
دل بیدار و عقل لنکثٹہ ہیں بھی 
ۓے خوابیده تری یه چشم بیدار 
جو وەجاگا ؟ہو؛ جاگے گا پھرکون ؟ 


عمعاری عقل ق ضو ہے قیاسی 
جو حسں بدلے تو یه عالم بدل جاے 


لہ رذ سممکن جہان رلگ و بو کا 
یہ کہ سکتے ھیں”'سب خواب وآسوں ۓ 


یع ساری عوش کی پیرنگیاں ھی 


غودی ہے اور* بزم رنگ و بو اور 


نظر میں کیوں رۓ محفل غودی کی 
سحر اس ي ن ہس دورفلک سے 


کہےجو توکه '' من : وعم و گمادۓ 
بتا سمجھکوے داراۓ گماں کون ؟ 
جا ظاھر مکگر مختاج حجت ! 
غودی پتہاں؛ دلائل ہے جدا ۓے ! 
غودی کو حق کہو؛ باطل نل سمجھو 
غودی تہ ہوٹی تو لایزل عہ 
شرر میں یز با ی بھی ےہ ممکن 
دڈوام حق نہیں اس کے عمل سے 


دوام اپنا یھ بہتر ےہ کہ عستی 


پا سب ھںس گر وصحرا؛دشت ود رضم آ 


مخاطب ند و ایراں سے ھوا ہیں 
خودی کا زیست کوندھوکا ھوا تھا! 
ھسعاری ذات میں ظاعر موا ےۓ 
سکوں' رفتار“ شوق و حستجو عخواب 
گمان و فکر و تصدیق و یٹیں بھی 
تری گفتار اور تیرا یه کردار ! 
متاع شوق کو بیچ ےگا پھ رکون ؟؛؛ 


قیاسی چیز ہوتی ےد حواسی 
سکوں؟ رفتار کیف وکم بدل جاۓ 
زمعن و آسمان یا کاخ وکو کا 
حجاب روۓ ذات ہے چگوں ۓ 
یھ چشم دگوش کی ٹیرنگیاں ہیں ؟ 
بجاۓ حس سے ربط ماو او اور 
کەغود کودیکھتے هی ‌ھم تو یول بھی 
ےہ خود بیٹی بری تذمین و شک سے 


مود اس کی نموداین وآن ے ؛ 
فظر خودپر تو کر کے بے نشاں کون ؟ 
نہیں جبربل کو بھی اس په قدرت! ! 
ذرا سوچ اخر اس میں را زکیا عے ا 
غوذی کو گت ہےحاصل له سمجھو 
فراق اپنا وعال ے خال ےہ 
تبید لایزالی بھی اہ سکن 
کے وہ خال لی عے اسباب وعلل ہے 
ہنے محکم ہه فیض عشق و بستی 
جہاں فانی' خودی ہاتی د گر ھیچ !1 


۸۳۴ 


سے ترک شنکر ومٹصور پبہتر 
سراپا خود ھی تحققی غردی بن 


اقیال ریویو 


غدا کو ڈھەونڈ اپنی زاہ چل کر 
اٹا العق کپ کے صدیق غودی بن 


سوال ر( 


تھ) وحعدت ے واقف کون لکلا ؟ 


شناسا سب تھے' عارف کون ٹکلا؟ 


جواب 


ته گردوں بھی ے تو دل ہڈیری 
جو دوش شام پر سورج کی ےہ لا 
کبھی کہسار عیں صحرا کی صورت 
کلوں ی گھات میں باد غزاں ۓ 
ٹہرتی ھی نہیں لالہ پہ شہنم 
لوائیں ساز میں ہرتی ہیں اکثر 
اجل کا ھاتھ ھے ایسا جہانگیر 


غسزل 


انا مصپیاۓ خر ساغی ابی ہے ! 
تعاشا گا مرگ اگہاں کا 
کوئی ڈرھ مفر يک راہ ڈھونڈے 
قرار جان و دل ہے کیا میں کام 
غودی کو دل میں تا انجام تھبرا 


مگر فطرت ہے سب گی زود میری 
ستاروں کا کفن ےہ چائد کی قاش 
دگرگوں ے کبھی دریا کی صورت 
ستاع کاروان کہا ؟ بیم جاں ےہ 
ٹہرتی سے تو اڑجاٹی ے اکدم 
شررمرے ھی کچھ پتھر مس رہ کر 
همارا عرلفس ےہ اس ي زلجیر ! 


سہلاےۓ عام یہ کافر بٹی ۱س !! 
جبان اہ و انجم نام ٹھبرا 
تو اس کو باندھ لیں تار نظر ے 
کھ غم سب ھی اسیر دور ایام 
گھ یه کوکب چراغ شام ٹھہرا 





چہاں یکسر عقام آفلیں(!) ۓ 
غماری رە: رہ باطلٰ نہ غ۔ٌ 
حفاظت کرۓ ہیں ھم آرزو ی 
غودی کو لایزل کرنا ھے سمکن 
ننس سے شمم ھوجاتی ےر روشن 








)) غروب عوے رالے ٍسَ 


یہی دثیا میں عرفان مہیں( ؟) ۓ 
همارا رنج ے حاصل نہیں ہے 
سرور ڈوق و٤وشوقل‏ جستجو ػکَ 
جدائی وسل کی بنتی سے ضامن 


کے ہس سا تع ےہ ٗ--ے 80 


گلشن راز چدید 


خضاۓ زندهھ کو ذوق سخن ۓر ! 
یہ کس سے برق جلوہ دل په لی ۓے؟ 
عیار حسن و خوبی کس کا ےہ دل؟ 
”'الست*(')آخر تھا کس کا نفمه" از ؟ 
عطاۓ عشق تھی اپنی وہ آواز! 
غمیں ے دور میں کے جام سائی! 
میں تنہانی ہے اس کی سی رھا عرں 
مثال دانھ ہوتا عوں غودی کو 


فابم 
تجلی اس کی کیا ے ائنجمن ےہ ؟ 
شراب معرقت یوں کس ۓ پی سے؟ 
مدار طوف مہ ےہ کس کی منزل ؟ 
”ہلل '(۲) میں تھی وہ کس کے دلیآواز؟ 
جلاےۓے جس ۓ لاکھوں پردہٴ راز!! 
ہمیں ہے گرىشی هھنکامہ باقی !! 
بہم سامان محفل کر رھا ہوں 
نەغود کواور ئه کھوتاھوں‌غودی کو 


خیا تیے_ہ 


تو ۓے گلوار اٹھادے پردہ اپنا 
حجاپپ سکنات اہٹا اٹھادے 
منوٹر شب کو کر ور يیقیں ے 
اٹھی دلق طرف جب چشم غودہیں 
سے دل کا شرر ے تج ھکو موڑوں 
نہیں تو آتش تہڈذیب نو لے 





نگل آميانِ سے باھہر نکل ۱١‏ 
نجوم وسپر ومه آغوش میں لے 
ید بیضا تعالِ اب آستیں سے 
شرر ہو کر بھی کاٹی فصل پرویں 
کەسیں بھی سثل(٣)روسی‏ گرم غوں ھوں 
سجا لے ٹن گکوٴ دل کو بمرذہ کردے 


)) ترل باری تعالی|: الست بریگم ( کیا میں تمارا اب نہیں عھوں) کی طرف اشارہ ے ۔ 
(۶)) ارشاد خداوندی : قالو بلو کی طرف اشارە ہے ۔ 


(۳) عولانا جلال‌الدین روہی“۔ 


٭ فّصل وعشق 
پیر انصار“ اور اقیالِ 

سیف ہیل پیوساب 
اقبال ےۓے احیاھ ملت اسلایےے کا ایک منص یہ بدا یا تھا ٤‏ کپ لیجئے کهہ 
غعواب دیکھا تا ُ اس غواب کو حقیقظت بناے اور اس منصوبه گو بروے کار 
لاۓ کے لئے انیوں ۓ تری ے توقعات وابسته کیں جو پوری ثھ ھولیں ء؛ بڑے 
شوی سے کابل گی طرف بڑع مگر جلد ھی حالات ۓ ۔ایوس کردیا - شاہ فاروق کو 
بھی فارسی شعر میں بڑے غلوس اور انگ کے ساتھ ثصیبحت کی جو معلوم نہیں 
ان کے کائوں تگ پہنچی بھی یا ٹہ ء اگر پپنچی عو تو ے اثر ابت ھوئی ۔ 
آخر سی اث کی ساری تو حا یومخیر مندو پا ک میں ایک اسلاسی لکت ے ٹیام پر 


اور یم مست کا اشارہ دیا ۔ پاکستان معرض وجود می آیا - لیکو ن غدای بی 
حکعت کھ اس ۓے اس سے پہلے ھی اقبال کو اپتے پاس بلا لیا 


اچھا ھدوا اتبان لے پیل دں نہیں دیکھے آ کہ پا کتان ہو یں اقیال سی سم 
2۰ سو کے ہاوسود اسلامی چا پاکستان کا شور ہو وهاں وی سر پھر 5 
درا جر اقبال شٹاسی ق غخشاطر عربی فارسی آداب اور اسامی علوم کے آ2 ہے زخار فک 
شناوری کرے ۔ تن آسان ” ژائران حریم مغرب ۶۶ اقبال شناسی چھوڑ اتبال وازی 
پر اتر آاے ھی ۔ ان کے نود پگ کسی سغرہی فخلسفی یا شاعر ہے تقابلی اقبال کی 
عظلمت کے لئے کافی ۓے ۔ مغرئٹی علوم ۓ اقالِك کے کر کو جا بخشی ؛ اسے 
تتویت دی لیکن انْ کے فکر کی جڑیں اسلام اور مشرقی آداب عی میں راسخ تھیں ۔ 
اقبال ۓ مغربپ ے خوش چینی لہی ق بلک مغرب ے اپنے شجر فگر ى تایح یی 
جس ہے اصل پھل کی عمدی میں اضافه ھوا۔ جہاں ٹک غیئت ء اسلوب اور 
حدت ترا کیپ کا تعلق رر عربی فارسی اذب کے غمیرھی سے ان ق نعود ھوئی ٤‏ 
مروف ( بشرطیکه غربی فارسی تو بیرؤوی زا ۔۔مجھا جاے ) اجٹہبی ۱ ذ اپ کک پلیتھن ای 
مشکل ھی سے لگا ھوگا۔ گنتی کی چند نظميیں جو انگربزی اور جرەن ادب ہے 
باغوذ مس ىاف جداگانھ نظر اتی میں ۔ اقبال کے بنیادی تصورات کے لئے جو 
امےط‌لا میس سکس انن ہی ایک بھی ایسی تہی جو کسی کی لفظ ک تر حم فلا سے 
رٹ سوس کو .03ہ مات کا ترجعلہ کہنے کی تو کوئی کیا جراٴت کرے گا 


محالد“ عقل و عشق ےک ول 


البته بعضں اس یق مداۓے با گشت ضرور تاےۓے هی ۔ لاس پر یاد آتاے که 
طالب غلعی کے ژہائه مس عل گڑھ کے ند شوخ ساتھیوں ۓ سددص:د۳7آ_ ۷۷۸۲۰ کا 
ترجمه ' سرڑا صادق بیگ ؟' اور اس قسم کے بہت سے ترجسے بزم یاران میں رائم 
گے تھے ۔ اقبال کی ساری اصطلاحس وه عیس جو پہلے سے اسلامی اذب میں 
مانوس تھیں۔ اقبال ۓ ان کو جلادیء نیا رنگ روپ دیا ۔ اسی طرح ٭وضوعات سے 
تعاق یه ے کە عربی ارسی ادب کا مطالعه جتنا وسیم هو اتناعی اتبال کے کلام 
کے اصل ساخد کا سراغ ملتا ےہ ۔ 


غعقل وعشق ى مکالعه اقبال کا .اس سوضوخ ىد ء جس کا ان کے فلہندٴ 
زندی ہے عضوی ارتباط ےے ۔ کچھ عغرصہ ھوا میں ۓ اس موضوع کہ گرد اقبال کے 
افتار اور اسالیب بیان کا جائزہ پیش کیا ٹھا (ملاحظہ عو ” اقبال ریوبو؟؟ جولائی 
۳+۳ء)-۔ حیرت یٍّی عو اور خوشی بھی جب '' پیر انصارا؛ ے یہان یہی 
متالعد اس طرح ہلا گویا وھی اقبال کا مصدرالہہام بے ؛ اف نظر آتا بھۓہ کہ 
اقبالۓ ثهھ صرف پیر انصار کے طرز استدلال ے بلکە انِ کے انداز بیان سے بھی گہرا 
تاثر لیا ےہ ۔ بالخصوص ضرب کلیم میں ” علم وعشق“ کے عنوان ہے جو نظم دہ 
وہ پیر انصار ھی کے معانی وعیثت بکالعهہ کا پرتو ےہ - 

“ پیر انصار'' کا پورا ام شیخ اہو اسماعیل عبداق انصاری عروی ۓ ۔ 
عرات سے ٹٹی ہی ١ع‏ کو پیدا ھوۓ اور ۱۸۹م میں وفات پانی ۔ سلىلہ'ٴ 
سب حضرت اپو ایویپ الثصاری ۃد ہلتا ۓے ۔ غاص اور پر '' مناجات ““ کے لئے 
مکشپور ہیں ۔ نٹر سسجم و متفیل اور غزلس اور رباعیات بھی بادکار مس ۔ ان کے 
یہان تصوف اور اخلاق کا امتزاج خوب ہے (ملاحظهہ ہو براؤن : لڑیری ھسٹری 
آف پرڈیا حلاد ذوع ٤‏ ضس وی و وپ ے۶٤‏ )ء ان ق ایک غیر معروف تصنیف 
” ئٹنزالسالکین ( زادالعارقین ) “۶ پر تحقیقی مقاله اورنٹیل انسٹیٹیوٹ ء استائبول 
بوٹیورسٹی ا ملف پاہت ویو پوعمیس شائم شوا ۓ ہے متدوحه' ڈیل اقتہاس ء قدرے 
حذف و اغتصار کے ساتی ؛ وعیں ہے ثقل ٹیا جاتا ا ۓ ٭_ 


باب اول درمقالات عقل و عشق 
عقل گفت ۰ سن سبب کمالاتم عشق گؤت . من ته در بند غیالاتم 
عق گفت : سن سکندر آگاھم عشق گنت : من قلندر درکاھم 
عقل گفت : من صگرف تقرۂ خصالم عشق گنت : من نحرم حرم وصالم 
عقل کفت ؛: من فتوی ہار دارم عشق گنت سن بدعروی چھ تار دارع 
عقل گنت : دبیر مکتب تعلیمم عشق گفت : من عبیر ثاقہ* تسلیمم 
عقل گفت : سن آئینہ“مشورت شربیالغم عشق گفت : سن از سودوزیاں نارغم 


۸۸ اقبال ریویو 


غعقل گفٹ َ مرا ظریفائند برڈپوش عشق گفت . مرا حریفائند درد وش 
عقل گفت : من کشائیدۂ در فہمم عشق گفت : من ژدانیدۂ زنگ وہمم 


اے عقل ! ت وکیسٹی ؟ موذ“ب زاہە ء ومن ملڈرب شاہ ؛ آن ساعت که روژ بار 
بود ؛ و وروز عشق ار ہودء من سخن اؤ دوست گوبم وسغز ہے پوست جویم ؛ 
ن٭ از عجاب بترسمء ول از حٌجگاب ترسم ء مستائه وار در آیم و مشرف قرب ہر آیم ۔ 


اے عقل نیقتل سرشٹھ ! قناعت کن ہبمنصسپ وزارت ؛ اگرچھ داری ضہرے ء 
ااثداری جرااے ... وت ے کہ درشہر دل ء غوغاے افتد از دست غل ء یا در عله'ٴ 
سيله ؛ تشویشے فتد از دست ػگبله ؛ کے تواں جانبازی لعودن اتیغ از دستٹ تشعن 
ربودن ۔- در شہرمتاں ٹن امیرے پاید ہا غردذ کھ اگر نم بین غط شود وچوں 
طوفان پیش آید بسط شود ء اگر بر آید زلزله ؛ دروی ئیفتد ولوله - شاہ شجاعے ؛ 
ملک مطاعے ۔ پس عشقست که ایں صفات دراوسعت ہ؛ لا جرع امیر غطھٴ دل اوہست 
ںعمەصغەمظ عوومنعمڈ ‏ زعاعءءی مٹھصتا اساصجاذا] ) تعممودت 7ط ۱ 5۵2۳/۱ ] 
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